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يسم الله الرحمن الرحمیم 
كلمة 

یجمع کل الفکرین على أن لغتنا العربية من آغنی اللغات. ی 
بنیها یرون - فیما پرونه بشأنها - آنها عاجزة عن التعبیر عن الحدیث من 
العلسوم والكشوف والخترعات. وبهذا السرأی يبينون آنهم يجهلون أن اللغة 
_ ليست كائنا ستقلا عن أصحابها › وانما هى هم أو هى فکرهم. فإذا فکروا فى 
شىء واتضح فى آذهانهم ارتدی لباسا من أصوات لغوية . قد تکون أصواتا من 
لغتهم القومية » أو تکون - عند عجزهم أنفسهم - أصواتا من لغة آخری . 

ولغتنا العربية طال بها السزمان › واتسع الکان » فانتجت تراثا ثريا لا 
یضارعه تراث آخضر . وحوى هذا التراث كنوزا من الفنون ى والمعارف 
المكتملة» وظواهر ومجالات وجوانب"یمجز أن يجدها:الحصر . ` 

ویتضمن هذا الكتاب أمثلة قليلة من غنی هذا التراث › قىت بدراستها 
ونشرها فى أوقات متباعدة› ولكنها مازالت تحتفظ بقيمتها› وقدرتها علی إغراء 
القراء القادرین على القيام بأمثالها من الدراسات . 

وإلى هؤلاء » وإلى محبى المعرفة › أقدم هذه الأعمال . 


حسين نصار 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
دراسة * 


هذه رسالة صغيرة فسی القراءة والنحو. فقد نشا النحو العربی على آلسنة 
القراء» وتحت أبصارهم › إذ كان إحدى الوسائل التى ابتکروها تیسیرا للقراءة› 
ووقاية للقرآن من تسرب الخطأ الیه. فکان النحاة الاولون من القراء» أمثال آبی 
الأسود الدژلی» الذى. ینسب النحو الیه» ونصر بن عاصمء ویحیی بن يعمرء 
وعبد الله بن أبى إسحاق › وأبى عمرو بن العلاء» وغيرهم. 

المؤلف 

مؤلف هذه الرسالة من أبناء الجناح الغربى من بلادنا العربية › اتفق کل من 
كتب عنه على اسمهء وصلى تیه ابه فهو مکی .ين أبى فا ولكنهم حين 
. . تعرضوا الاسم هذا الأب تشتعبت بهم السبل. فقال أكثرهم : یوق كمد بن 7 
مختار. وقسال ياقوت مسترددا"*: "وا سم أبسى طالب محمد ویقال حموش". ویسبدو 
` أن الصواب ما نقله الزركلى فى الأعلام”" عن صدور الأفارقة من أن ” حموش" 
تصغير " محمد " عند المغاربة. فلازالت هذه الصيغة تستخدم لتصغير التدليل 
عند السرب إلى اليوم» نجدها فى " فعولة: حمودة " عند عرب مصرء وفى " 
فعولی : حمودى " عند عرب العراق» وان كنت لا أستطيع لقلب الدال إلى شين 
تعلیلا. وقد آدی هذا ببعض الکتاب إلى الخطأء إذ ظنوا محمدا وحموشا رجلین. 
فسمی أحمد بن يحيى الضبى" ومحمد بن فتوح الحمیدی" القلف مکی بن 
* بحلة كلية الشريعة ببغداد 967 1. 
(۱) معجم الأدباء ۱٩‏ : 67 1. 
() ^ : ۰۲۱ 
(3) بغية اللتمش 4۵۵ 
(4) حذوة القتبس 9 3. 
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راج" | 
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محمد بن حمیوش» غير أن ثانیهما كان يشعر بشیء من القلىق فى الأمرء فصرح : 
" كذا أملى علئ نسبه بعض الشيوخ من حفظه. ولا أثشق بضبطه". وأما قول ابن 
الجزرى”" إنه مكى بن أبى طالب بن حيوس» فأرجح أنه من خطأ النساخ. 
وإذن فالذى أطسئن إليه أنه أبو محمد مکی بن أبسى طالب حموش ( محمد) بن 
محمد بن مختار القيسى. 

وانفرد أبسو عمرو الدانى ° بقولسه إن مكيا ولد سنة أربع وخمسين وثلاث 
مئة. أما بقية المؤرخين فاعلنوا أنه ولد لسبع بقين من شعبان سنة خمس 
وخمسین وشلاث مئة (966 م) عند طلوع الشمس أو قبل طلوعها بقليل. وكان 
ذلك بالقیروان» من بلاد تونس الآن. 

ودخل مکی مصر عدة مرات» كان فى بعضها قاصدا إليها للعلم فيهاء وکان 
فى بعضها الآخر مارا بهما فى طریقه إلى الحج» وان لم یقصر عن طلب العلم فى 
هذه الرات العابرة آیضا. وقد أدمج ياقوت بعض هذه الزیارات ولکننا نستطیع 
أن نتتبعها مفصلة مؤرخة اعتمادا على ابن الجزری والقفطی وابن خلكان. 

كانت الرجلة الأولى إلى مصرء ومکی فى الثالثة عشرة من عمره. فدرس على 
المؤدبين بالحساب - آی بالال - فیها. وحفظ القرآن. فعاد إلى القیروان فى 
سنة 374 ه. ولا استكمل بها علوسه» ودرس القراآت» عزم على الحج. فضرج 
من بلدته فى سنة ۳۷۷ هب أو 6 على رأى ابن الجزری. وينفرد ياقوت 
بتحديد السنة التى عاد فيها إلى القیروان» فيذكر أنها 379 ه. وكانت رحلته 
الثالثة إلى مصر فى سنة ۳۸۲ ه ولم يبق فيها غير سنة واحدة› رجع بعدها إلى 
بلدته» واشتغل فيها بالإقراء إلى سنة ۰۳۸۷ فرحل إلى الشرق ثانية› وأقام فى 
مكة إلى آخر سنة ۰۳۹۰ فأدى الحج أربع مرات متوالية. ثم عزم على العودة 


(۱) غاية النهاية ۲ : 309. 
(۲) معجم الأدباء ۱٩‏ : ۰۱۱۷ 
(۳) معجم الأدباء ۱٩‏ : ۰۱3۸ 
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إلى بلدته» فترك مكة إلى مصر التی حل بها سنة 391 ثم خلفها إلى القیروان 
التی بلغها فى سنة ۳۹۲ ه. ویبدو أنه عرج على الشام› وهو فى طريقه من 
مكة إلى مصر. 

وطلب مکی العلم والقراءة فى مصر. والقيروان» ومكة على أكابر علمائها. 
فأخذ فى القيروان عن محمد بن أبى زيد وأبى الحسن القابسى» وفى مصر عن 
أبى الطيب عبد المنعم بن عبيد الله بن غلبون وابنه طاهر وأبى بكر محمد بن 
على الأذفوى» وقراءة ورش عن أبى عدى عبد العزيز بن على؛ وفى مكة عن 
أحمد بن فراس وأبى القاسم عبد الله السقطى › وغيرهم. 

ولم يطل مکی القام فى موطنه» بل رحل فى العام التالى - أى فى سنة , 
۳ ه - إلى الأندلس» فى عهد العامريين. فجلس للإقراء فى مسجد النخيلة 
عند باب العطارين. ثم نقله الظفر عبد الملك بن أبى عامر إلى الجامع الزاهر› 
ولا انصرمت دولة آل عامر› نقله محمد بن هشام المهدى إلى المسجد الخارج. 
بقرطبة . فأقرأ فيه مدة الفتنة كلها. ودأب القاضى يونس بن عبد الله فى هذه 
_ الأثناء على استخلافه على الخطابة بالسجد الجامع. فلما مات القاضى سنة 
4 هه قلده أبو الحسن بن جهور الصلاة والخطبة بذلك الجامع. 

وبقى فى منصبه هذا إلى أن مات يوم السبت› عند صلاة الفجر› لليلتين 
خلتا من المحرم سنة سبع وثلاثين وأربعمثة ( 1045 م). وصلى عليه ولده أبو 
طالب محمد. ودفن ضحوة يوم الأحد فى ربض قرطبة. 

وقد درس عليه كثيرون» أشهرهم يحيى بن إبراهيم بن البیاز» وموسى بن 
سليمان اللخمى› وأبو بكر محمد بن الفرج» ومحمد بن أحمد بن مطرف الكنانى 
وغيرهم. 

وأثنى عليه كل من ترجم له. فقال القفطى" : " من أهل التبحر فى علوم 
القرآن والعربية › حسن الفهمء جيد الدين.. وكان خَيّرا فاضلاء متواضعا 


(1) [نباه ۳ : ۰۳۱۳ 
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متديسناء مشسهورا بالصىلاح واجابة الدهسوة" وقال یساقوت 


© : " كان إماما عالا 


بوجنوه القراآت» متبحرا ی علوم العرسية والقرآن» فقيهاء آدیسبا متفننا غلبت 
علسيه. علوم القران› فکسان من الراس‌خین فسيها”. وقسال ابن ا :” امام 
علامة › محقق عارف › أستاذ القراءات والمجودين”. 


كسان - إلى جانب ذلك - شاعرا وسطاء تنسب إليه قصيدة هاجم فیها 


الصوفية وبعض معتقداتهاء فقال : 

قسل لسن يسسبغى السرا والجسدلا 
وحکایسسسات الأحاديسسث الستى 
واه دع الخسسسرافات» ولا 
اجى تن ترا 
این مسن بمشيسى على السساء ولم 


أو پلنتست:الننترمل .با لسسماءدفسستان . 


أو يكسسون الطسیر قىسى جسو السسما 
أو یحسج البیست قىسى یسوم؛ لقد 
بعد قو ل الله فى الوحسی فلسین 
هه الأخسببار 3 متسل ت 
ألفتها عصطسبة ص وفية 
مىن عدا القسسرآن والیلسم فقسد 
اند الله كستابا واضحا 
(۱) معجم الأدباء :۱۹ :۱۹۷ 
(۲) الغاية ۲ : ۳.۹ كە 

(3) القفطی: إنباه ۳ : ۳۱۹ . ا حاشية 


فىسى السسبراهین وذكر الس لا 
تورث العجسز وتبدى الکس لا 
تكسثر السزاح - أخى - والهزلا 
أم يجوز الحمق عن العُقثلا ؟ 


تشسش منه قدلاه السيللا ؟ 


ات اء زر ارده أو چک 


فسسإذا أومسا إليه نيللا 
كىپ السسناقل فيمانقلا 
بس دون جهد وبلا 
لا ولا فسسسسرع بهامتصلا 
تشستهی الأكل وتأبى العملا 
خبسالف الله وخسان الرسسسسلا 
حسبنا لا تب عنه حلا 
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ثم منهاج النبى املصطفى شا ا 
ما لن والخوض فى غيرهمما أو بغيرالع لم تن بفى بدلا؟ 
يوم ی كل نفس سَعْيّها يندم الرء على مافصلا 
فالزموا الس نة لا تبتدعوا واحذروا الزيغ وخافوا الزللا 
فاز من زيم عن الستار إلى جةةالفردوس خير منز 
بقصور فى العلا من ذهب تجدالحور بها والحللا 


وبالرغم من ذلك كان ضعیفا فى الخطابة › کثیرا ما يتلعثم ویتوقف » حتى 


المص تفا" 


كان مکی کثیر التصنيف يده ذکر ابن الجزری"؟ أن له ثمانين تألیفا. 
' واغلن الشبى” “٠:‏ رابت بحضآشیاخی قد جمع ذكر أسماء توالیفه فى جزه» ` 
وقال: مبلغ تواليغه خمسة وثمانون تألیفا". وأورد القفطى” ثبتا بما صنف إلى 
آخر سنة 413 ه أى قبل وفاته بأربع عشرة سنة › هو أكمل الأثبات. 

وعليه أعتمد فيما أذكره من عناوين كتبه» ثم أكمله من الراجع الأخرى“»› 
وان خشيت أن تتكرر بعض الكتب لا تسرب إلى أسمائها من خطأء جعل بعض 
الكتاب يظنون الواحد منها اثنين أو أكثر. وهاك ما عثرت عليه من هنذه 
العناوين : 


(۱) غاية اللهاية ۲ : ۰.۳۰۹ 

(۲) بغية الملتمس £55. 

(3) الانباه ۳ : ۰۳۱۵ ۱ 

۰۳۱۰ : ¥ ياقوت 19 : 169 . ابن الجزری‎ . 363 : ٤ ابن حلکان‎ )٤( 
۱۱" 4 
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۱ . ¬ الابانة عن معانی القرأة ( القفطى) أو القراء ( ابن خلکان وياقوت) أو 
القراات ( ابن خین؟. ۱ 
۲ 8 اتفاق القراء - جزء. 
۳ - اختصار أحكام القران - 4£ أجزاء. 
4 ¬ اختصار الإدغام الكبير ¬ على ألف باء تاء - يريد مرتبا على 
الألفباء - جزء. وانظر رقم ۰۲۰ ۰4٩‏ ۰ 75. 
ه - اختصار الالفات - چزه . 
6 - اختصار الوقف على كلا وبلی ونعم - جزء . وانظر۱۰۲ a‏ 
۷- الاختلاف بين أبى عمرو وحمزة - جزه. ` 
م - الاختلاف بين قالون وابن عامر - جزء. ` 
٩‏ - الاختلاف بين قالون وابن كثير ¬ جزه.: ۱ 
ا الاختلاف بين قالون وأبى وو = جزء. 
۱ - الاختلاف بين قالون وحمز: 
` ۷ - الاختلافب بين قالون وعاصم ك 
: ۳ - الاختلاف بين قالون والکسائی- جزء.. 
4 - اختلاف العلماء فى النفس والسروح - جزه. وسماه القفطی: بیان 
اختلاف العلماء.. 
1 الاختلاف فى الذبيح: من هو. ويسميه ابن خير" مسألة 
الذبيم - جزە. . 


(1) الفهرسة 41 . 
(۲) الفهرسة 41 . 
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6 - الاختلاف فى الرسم من 1 هؤلاء” والحجة لكل فریق ¬ چزء. 
7 - الاختلاف فى عدد الاعشار- جزء. 
: گے مرگ م گے ر مداصت 

۸ - الاخستلاف فى قوله تعالى: « ثم أَوَرَثنَا الكتلب الذین 
آمطفیتا 45 ۰ جز 

٩‏ - اختلاف القراء فى ياآت الاضافة وفی الزوائد - جزء. انظر رقم 
4 ۱ ا ۱ ۱ 

0 - الإدغام الكبير - ذكره ياقوت وابن خلكان ولم يذكره القفطى » 
ولكن انظر شرح الإدغام الکپیر ¬ وأرقام ¢ › cA‏ 60 › ۷۵ . 

1 - الاستيفاء فى قوله عز وجل ط اما شناء ربك 4 فى هود - جزه. 

۲ - اسلام الصحابة - مختصر - جزء . ۱ 

۳ - اصلاح ما أغفله ابن مسرة فى قراآت شاذة -. جزه. 

4 - أصول الظاء فى القرآن والکلام؛ وذکر مواضعها فى القرآن - جزء. 

5 - إعراب القرآن - ذکره ياقوت والسیوطی" وأخشی أن یکون هو 
الشکل نفسه. انظر رقم ۸۷. : 

6 - الامالة. انفرد به ياقوت وذکر أنه ۳ أجزاء. 

۷ - انتخاب " نظم القرآن للجرجانی" واصلاح غلطه - £ أجزاء. 

۸ - الانتصاف فیما رده على أبى بكر الادفوی؛ وزعم أنه غلط فى کتاب 
الابانة - وجعله ياقوت الانتصاف فى الرد على أبى بكر الأدفوى فیما زعم من 
تغلیطه فى کتاب الامالة - ۳ أجزاء . 


(1) فاطر ۳۲ 
(3) البغية ۳۹۷ 
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4 - ایجاب الجزاء على قاتل الصيد فى الحرم خطأ فى مذهب مالك 
والحجة على ذلك » وسماه القفطی شرح ایجاب الجزاء .. جزه. 

۰ - الایجاز فى ناسخ القرآن ومنسوخه - جزه. أ 

31 - الإيضاح لناسخ القران ومنسوخه ¥ أجزاء. 

۲ - بیان إعجاز القران. 

۳ - بیان الصغائر والکباثر - جزان. 

۶ - بیان العمل فى الحج من آول الاحرام إلى زيارة قبر رسول الله صلی 
الله عليه وسلم. وأرجح أنه الکستاب السمی مناسك السحج - جزء . انظر رقم 
6 89. 

35 - . البيان عن وجوه القراآت السبع 0 ألفه فى سنة 474 ه. 

. .. _ + التبصرة فى القرآآت السيع - ألفه.فى القيروان سفة [۳٩۲‏ وهو بج 
آشهر تالیفه - ه أجزاء. 
` ۳۷ - التبيان فى اختلاف قالون وورش - جزء. 

۸ - تحميد القرآن وتهليله وتسبيحه. 

۹ - التذكرة فى القسراآت السبع - کذا سماه ابن خيرء وجعله القفطى 
التذكرة لاختلاف القراء السبعة › وابن خلكان وياقوت: التذكرة فى اختلاف 
` القراء - جزء. 

۰ - التذكرة لأصول الي ومعرفة العوامل - جزء. 

41 - الترغيب فى الصيام - جزه. 

۲ - الترغیب فى النوافل - چزه. ۱ 

۳ - تسمية الأحزاب - أظن أن الاسم محرف عن قسمة الأحزاب - 
انظر رقم 78. 
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4 - تعدیل التجزثة بين الأئمة فى شهر رمضان فى قراءة القرآن فى 


5 £ سب تفسير مشكل المعانى والتفسير - ۵ جزءا. ۱ 


6 - التنبيه على أصول قراءة نافع بن عبد الرحمن› وذکر الاختلاف عنه 


47 - تنزیه اللائكة عن الذنوب › وفضلهم على بنی ادم - جزه. 
7 - التهجد فى القرآن - 4 أجزاء. ۱ 
4 - الحروف المدغمة - جزآن. انظر أرقام 4 » ۲۰ ۰ 60› ۷۵. 
۰ - دعاء خاتمة القرآن. 
ةت وول حروف الجر شيا مكان عفن = جز 
۲ - الرد على الأئمة فيما یقع فى الصلاة من الخطأ واللخن فتق_شتهر 
رمضان وغیره - چزه. ۱ 
۳ - الرس‌الة إلى أصحاب الأنطاکی فى تصحیح المد لسورش - ذکسر 
القفطی أنه جزان . وابن خلکان ویاقوت أنه ۳ آجزاء . وانظر رقم 03 1. 
4 - الرعاية لتجوید القراءة وتحقيق لفط التلاوة- 4 أجزاء. 
هه - الرياض - مجموع فى ه أجزاء. 
6 - الزاهى فى اللمع الدالة على مستعملات الاعراب - 4 أجزاء. 
۰ ۷ - شرح اختلاف العلماء فى الوقف على قوله تعالى: ١‏ وما یلم 


(۱) آل عمران ب ` 


۱ ر E‏ 
ما یز[ 
ا 


۸ - فرع اختلات الضاماه فى الوقف على قوله تعالى: « يدعواً لحن 
صَيْهه رب من تفع( جين - 
وه - شرح الاختلاف فى قوله ( ما جَمَل الله ین بُجیرق"* - جزه. | 
۰ - شرح الإدغام الكبير فى المخارج - جزء - وانظر رقم 04 ۲۰ 
۹ 6لا 
٠‏ 61 - شرح التمام والوقف - 4 أجزاء. 
۲ - شرح الراآت على قراءة ورش وغيره - جزء. 
۳ - شرح رواية الأعشى عن أبى بكر عن عاصم - جزء. 
4 - شرح حاجة وحوائج وأصلها - جزء. 
٠‏ -. شرح العارية والعرية - جزء. 
6 - شرح الفرق لحمزة وهشام - ج 
۷ - شرح قوله تعالی : ( شَهَادَة بَيْيِكمْ..)”" الآيات الثلاث - جزه. 
۸ - شرح قوله تعالى: ( فلا تراءی الْجَمْعَان. . .6 جزه. 
9 - شرح قوله تعالى: ( وقد ذرأنا یجهگی . 6۰ لاية - جزآن. 


" ۷۰ - شرح قوله تعالى : ( وما خَلقت الجن وَالإئْس ل يَعبدون) ° - جزء. 


(1) الحج ۱۳ . 
(۲) الائدة ۳ .١‏ 
(3) الائدة 06 1. 
(4) الشعراء 61 . 
2( الأعراف 79 1. 
۱ (6) الذاريات 1 ۵. 
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71 - شرح مشکل غریب القرآن - ۳ أجزاء - ' ۷۶ ۸۷. 

"° شرح معنی الوقف على ( ولا يَخْرُنْكَ فَوْلَهُم.‎ E 

73 - علل هجاء الصاحف - جزان - وانظر 99. 

۶ - غریب القرآن - درواي اب خی 5و › وانظر مشکل غريب القرآن. . 
وشرحه› رقمی ۰۷۱ 086 | 

70 09 › 4 فرش الحروف الدغمة - جزآن. وانظر‎ - ٠١ 

۰.٩۱ ۰ ۳۶ فرض الحج على من استطاع إليه سبیلا - جزء. وانظر‎ - ۷٦ 

7 - فهرسته. انفرد به ابن خير©. 

8 - قسمة الأحزاب - جزه. انظر 43. 

9 - قوله تعالى: ( مِنْ نِسَائِكُمُ اللاتی ... )”© جزه. 

۰ - الکشف عن وجوه القراآت السبع وحججهنا وعدلیا ومتاييس النخو. 
فیها - ۲۰ جزءا. 

١‏ - ما أغفله القاضى منذر ووهم فيه فى كتاب الأحكام - جزءان. 

۲ - المأثور عن مالك فى أحكام القرآن وتفسيره - ۱۰ أجزاء. 

۳ - المبالغة فى الذكر. 

6 - المدخل إلى علم الفرائض - جزء. 

م - مسائل الإخبار بالذى وبالألف واللام. 


(1) يونس 15. 

(۲) الفهرسة 67 . 

٠.٤۲۹ الفهرسة‎ )3( 

(4) سورة النساء الآية ۲۳ . 


۱۷ ط لت هر 
‌ مت 8۳ 
ربب 


6^ - مسألة الذبیم - انفرد به ابن خی ٩‏ وانظر 15. 
۷ - مشككل إعسراب القسران - ألفه فى بيست المقدس سنة ۳۹۱ هت . 


انظر ۲۰. 
۸ - مشکل غریسب القرآن - ۳ أجزاء › ألفها بمكة سنة 389 ه. وانظر 
AV ۰ ۵‏ . 


89 - مشکل معانی القرآن- انفرد به یاقوت. 

۰ - معانی السنین القحطية والأيام جزء. 

۱ - مناسك الحج - انفرد به یاقوت. وانظر۳4 › 76. 

۲ - منتخب " الحجة فى القراآت لأبى على الفارسی" - ۳۰ جزءا. 

۳۰ - منتخب " کتاب الإخوان لابن وكيع " جزآن. 

6 - منتقی الجوهر فى الدعاء- جح 

۰ - النتقی فى الأخبات 4 آجزاء. 

6¬- منم الوقف على قوله: ( إِنْ أَرَذْنَا إلا الحستی) - جزء. 

۷ - الموجز فى القراآت - ألفه فى قرطبة فى سنة 394 ه فى جزءين. 

8¬ الموعظة المنبهة - جزء. 

. ۷۳ هجاء المصاحف - جزان. وانظر‎ - ٩ 

۰ - الهداية إلى يلوغ النهاية فسى معانى القرآن وتفسيره وأنواع علومه - 
۷۰ جزءا. 





. £1 الفهرسة‎ )١( 


(۲) سورة التوبة الآية ۱۰۷ . 
۱۸ 


ال هل 
‌ مسا سير 1 
ربب 


١‏ - الهدايية فى الفقه - انفرد به یاقوت. وأخشى أن يكون هو الكتاب 
السایق نفسه. ۱ : 

۲ - الهداية فى الوقف على كلا - انظر آرقام 5 » ۱۰۵. 

۳ - وجنوه کشسف اللبس الستی لبس بها أصحاب الانطاکی فى المد 
لورش - انظر رقم ۵۳. 

4 - الوصول إلى تذکرة " کتاب الاصول لابن السراج" فى النحو - 
چزه. ۱ 1 
۵۰ - الوقف على كلا وبلی فى القران - جزآن. وانظر 26 ۱۰۲. 
6 - الیاآت الشددة فى القرآن والکلام - جزه. 


الرسالة 
. . . تعطيىنا هذه القائمة ثلاثة عسناوين لرسائل ألفها المؤلف فى الوضوع السذی: . 
تعالجه هذه الرسالة الصغيرة. والحق أن هذا الوضوع لم يشغل المؤلف وحده؛ 
. بل شغل کثیرین غیره. 

فقد عالج القلف فى هذه الرسالة ثلاثة حروف هی كلاء وبلى› ونعم. وان 
شئنا الدقة التامة قلنا اننه عالج الحرفين الأولين» واستطرد إلى الثالث فأفاض 
فيه بعض إفاضة لا له من صلة بسابقه. كما اضطر إلى الاستطراد إلى لاء وأوء 
وأم» لأن سياق الكلام أدى إليهاء وأجبره على التعرض لها. ١‏ 

وكانت هذه الحصروف موضع عناية فئات مختلفة من العلماء. مثل النحويين 
واللغویین والقراء. ۱ 

آما ” كلا" فقد كان حظها من العناية أكبر من حط غيرهاء حتی لقد عثرت 
على من بعرو اتا رسالة خاصة بها فى شخص اللغوی الشهور آبی الحسین 


۱۹ "رف دم + 
۱ ر 9۳ 
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أحمد بن 5 الرازی» تحت عنوان " مقالة كلا وما جاء منها فى کتاب الله". 
وقد قام على تحقیق هذه الرسالة ونشرها العلامة عبد العزيز الميمنى الراجكوتى 
فسى القاهرة سنة ۱۳46 هب بالمطسبعة السلفية. وأعلن صاحب تاج العسروس أن 
الإمام أبا بكمر بن الأنبارى جمع أقسامها ومواضعها فى باب من كتابه "الوقف 
والابستداء”» وأن الفسیروز آبسادی صساحب القساموس المحيط آورد فى كستابه 
“البصائر” حاصل ما فى كتاب ابن فارس وغيره. 

وتناولت المعاجم اللغوية " كلا" فى عدة مواضع. فقد تحدث عنها الزبيدى 
فى " کلل"» وهو وكل أصحاب المعاجم فى ” كىلى“ وابن منظور والزبيدى فى 
الحسروف التى وضعاها فى آخر معجمیهما. وتناولها ابن فارس فى " الصاحبى” 
أيضا ( ص ¥ 

وتناولها النحويون بالدراسة أيضاءغير أننا نفرد ابن هشام منهم بالااشارق 
إذ جعل لها فصلا فى ” مغنى اللبيب” ( ۱: 160). 

ومن أصحاب الدراسات القرانية» نشير إلى الزركشى الذى تحدث عنها فى 
كتابه ” البرهان.فى علوم القرآن" ( ۱: 169). 

وقد تحدث هؤلاء جميعا عن معانى " كلا”. فكان أقدم من حاول أن يبين 
معناها مقساتل بن سليمان. فقد آورد ابن منظور عن أبى داود عن النضر عن 
الخلیل» قال: قال مقاتل: ” ماکان فى القرآن من " كلا" فهو رد إلا 
موضعين”. ولم يكشف ابن منظور عن هذين الموضعين اللذين استثناهما الرجل» 
غير أن الخليل لم يرض عن هذا الاستثناء وأعلن: " أنا أقول: كله رد» يرد 
شيا ویثبت آخر". ۱ 

وذکر الزرکشی أن الصفار اتفق مع الخلیل فى أن " كلا " للرد» ثم فصل 
ذلك فقال: إنها تكون اما لردٌ ما قبلهاء وإما لرد ما بعدها. ومَكُل للنوع 


5 
رمم ۱ 4 

1 سرا 2 ۱ 
^^ املال 


الأول بقولسه تعالی : 2 جیپ أن ماله أخليدةه کان“ وأهمل النوع الثانى فلم 
يمثل له. : : 

وذکر أيضا أن ابسن الحاجب يشترط لورودها بهذا المعنى أن يتقدم ما'يستحق 
الرد › سواء كان من كلام المتكلم على سبيل الحكاية أو الإنكار أو من كلام غيره. 

وذکر ابن منظور ما يدل على أن آبا حاتم السجستانى فهم من الرد كونها 
بمعنى "لا" حين منحها معنيين» كان الرد أحدهما. ويتفق معه فى ذلك ابن 
برى الذی منحها معنيين أيضاء وقال: وقد تأتى " كلا” بمعنى " لا" كقول 
الجعدى: `" 

4 
فقلنا لهم: خلوا النساء لأهلها فقالوا لنا:كلاء فقلنا لهم: بلى 


ف " كلا” هنا بمعنى " لا" بدليل قوله: فقلنا لهم بلىءو ” بلى” لا تأتى 
إلا بعد نفی... ”. ف 3 ۱ ۱ ‌ 

ولكن الكسائى كان أدق منهما فى فهم رأى الخليل الذى ينص على الثفی 
والاشبات. نقل ابن منظور عن الأزهرى عن الفراء: قال الكسائى : " لا" تنفی 
و " كلا " تنفی شيئا وتوجب شيئا غیره. من ذلك قولك للرجل قال لك: اکلت 
شيئا؟ فقلت: لا ؛ ویقول الآخر: أكلت تمرا؟ فتقول أنت: كلاء آردت أكلت 
عسلا لا تمرا". 

واتفق الزلف والزرکشی أن “ كلا" - عندما تكون بهذا المعنى - تدخل 
على جملة محذوفة فيها نفى لا قبلهاء والتقدير ليس الأمر كذلك. 

ثم اتفق نحاة البصرة - الذين ذكر ابن منظور سيبويه والأخفش والزجاج 
منهم› وأضاف إليهم المؤلف الزركشى وابن هشام. والزبيدى الخليل والمبرد ¬ 
أن " كلا" للردع والزجرء أو كما قال ابن الأثير: الردع والتنبيه والزجر. وأعلنوا 
أنها لا معنى لها سوى هذا. وشرح الجوهرى هذا المعنى فقال: معناها ائتّه لا 


(۱) سورة الهمزة › الآية ۳ - 4. 
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تفسل. كقولسه عز وجمل: : «أیطنح كل امرئ مهم أن يُدْخَلَ جَنَة هيم 6 أى 
لا يطمح فمى ذلك" . وفرق ابن الأثير بينها وبين " لا" فى هذا المعنى فقال : 
“إلا آنها آکد فى النفى والردع من ” لا” لزيادة الكاف”. 

واعترض کثیرون على تعضيم البصریین معنی واحدا للکلمة وأعلنوا أن معنی 
السردع والزجصر ليس مستمرا فسیها. وأورد ابسن هشام ( والسیوطی والزبیدی عنه) 
الأدلة التى تؤيسد ھۇلاء العترضین. فقال: " لا يظهرمعنى الزجر فی " کلا " 
السبوقة بنحؤ ( فى أئ صٌّورة ما شاة ركيك)" ( یوم يَفَومُ الاس لسرب 
العَسالَمين) 9" ( ثم ان علیتا بیان" وقولهم: انته عن 8 الإيمان بالتصویر فى 
أى صورة ما شاء الله › وبالبعث» وعن العجلة بالقرآن» تعشف؛ إذ لم يتقدم فى 
الأولين حكاية نفى ذلك عن أحد› ولطول الفصل فى الثالثة بين ” كلا” وذكر 
المجلة. وأیضا فان آول ما نزل خمس آيات من أول سورة العلق» ثم نزد ( کلا 
إن الائسان لَیْطتی) فجاء فى " افتتاح الکلام ". 

شم اخستلف هسؤلاء العترضون فيما بينهم› فى تعيين المعنى الآخر الذى 
يضسيفونه إلى الردع والزجسرء وانقسموا إلى ثلاث فرق. فقال الكسائى: تكون 
بمسنى " حقا" . وذکر المؤلىف والزركشى أنها تكىون حينئذ فى موضع المصدرء 
ويكسون موضعها نصباء والعسامل محسذوف» والستقدیر أحسق ذلك حقا. ووافقه 
أصحاب المعاجم. ونقسل ابسن منظور عسن ابن الأنبارى أن الفسرین وافقوه أيضا. 

وسل الجومبری لهذا السنی بقوله تعالى: ( كلا ین لَمْ يته لَنسْفَعاً بلاصهت" 

. وخلط الزركشى بين " كسلا" بهذا الصنی وبينها صلة لليمين» فقال: "وتکون 





(۱) سورة المعارج › الآية ۳۸. 
(۲) سورة الانفطار › الآية ۸ . 
(3) سورة الطففین › الآية ۸. 
(4) سورة القيامة » الاية 9 1. 


ره سورة العلق : الآية 5 . 
۳۲ 
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بمسنی " حقا" صلة للیمین. کقولسه : ( كلا والقىر)“› وان كانت بقية الأمثلة 
التی أوردها لا تؤيد قوله. 

وذكسر ابسن هشام والسیوطی والزسیدی أن النضر بن شمیل والفراء ومن ژافقهما 
قسالوا: تكسون حرف جمواب بمسنزلة " أى” و " نعم" وحملوا عليه قوله تعبالى: 
ركلا والقمر)”'' فمعناها عندهم أى والقمر. ولم يذكر المؤلف والزرکشی هذا القول. 

وقىال أبو حاتم السجستانى: تكون بمصنی “ ألا" الاستفتاحية. واستدل على 
وتيك اياك اتتال اغا ارده تت فح مقا فقي سي تاۋان لابين 
الأنبارى ترفض رأى أبى حاتم فيها. ونقل السيوطى عن أبى حيان أن أحدا لم 
يسبق آبا حاتم إلى هذا المعنى ل " كلا" وأن جماعة تابعته فيه منهم الزجاج» 
الذى نقلنا آنفا أنه من أنصار الرأى البصرى. 

واختار ابن هشام قول أبى حاتم محتجا بأنه " أكثر اطرادا› فان قول النضر 
. لا یتاتی فى آیتی الؤمنين والشعراء.. وقول الکیسائی لا ينتأتى فى نجي و( كلا إن 
كتاب الا" و ( كلا ثم عَنْ رهم یوم لَمَحْجُوبُون)" لأن " ان" تکسر 
. بعد " لا" الاستفتاحية ولا تکسربعد " حقا" ولا بعد ما كان بمعناهاء ولان 
تفسیر حرف بحرف أولى من تفسیر حرف یاسم". 

واخستار الژلف والزرکشی دلالتها على معان ثلاشة: لاء وحقاء وألاء وأنها 
فى بعض الواضح یتعین أن تدل على معنى واحد› ویمکن فى بعضها الآخر أن 
تدل على آکثر من معنی. 

وأورد آحمد بن فسارس الأقوال الختلفة فى معنی کلا» فکشف عن وجود 
خمسة آراء: قال أولها إنها تأتی لعنیین هما الرد والاستثناف: وثانیها بمعنی 


(۱) سورة المدثر » الآية ۳۲ 
(؟) سورة الطففين› الآية ۷. 
(3) سورة الطففین الآية 5 1. 
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التکذیب وثالها بمسنی حقا؛ورابعهما بمعینی الرد والابطال لما قبلها مىن الخب 
وخاسیها لنفى شسوء وایجیاب غىيرە. ولکسنه رفيض هذه الاراء وأعلمن أن الاقسرب 
أنها عسلى أربعسة أوجسه. هسى السرد» والمردع» وصلة السیمین ( وافتتام الکلام) 
وتحقیق ما بعدها من الأخمبار. وفی ختام حدیثه عنها صرح بوجود وجهین فقط 
من هذه الوجسوه الاربمست إذ إن الرد والسردع مستقاربان» وصلة الیمین والتحقيق 
متقاریان. _ 

وتحدثت الراجع عن حقيقة " كلا" وأصلها. فاتفقت كلها على قول سیبویه 
إنها حرفب. ولکن ابن هشام استنبط من قول مکی - اتباعا لرأی الکسائی - 
أنها وقعت موقىم مصدر بمعنی " حقا" أنها اسم. وعارض ذلك قائلا: " وأما 
قول مکسی: إن " كلا“ عىلى رأی الكسائى - اسم إذا كانت بمعنى " جقا" 
فبعمید › لآن اشستراك اللفسظ بسين الاسمسية والحرفسية قليل› ومضالف للأصل. 
وحوح لكلف دعوى علة لبنائها وإلا فلِمَ لا نت" ونقل السیوطی عنه هذا 
الاعتراض. ۱ 

وذکر ابسن هشام أن بعضهم نون " كلا“ وأن النحویین أتوا بعدة تأویلات 
لهذا التنوین» وتات السيوطى والزبيدى أقواله مختصرین لها. قال ابن هشام: 
"قسری» ( كلا سیکفرون بیبادتهم)" بالتىنوين: إما على أنه مصدر كَلٌ: إذا 
أعيا. کلوا فى دعواهم وانقطصوا. أو من الكل - وهو الثقل - أى حملوا کلا. 
وجسوز الزبخشری كونه حرف الردع» ونون كما فى ( سًَلاسلا)° [وزد] بأنه 
اسم أصله التنوین فرجع به إلى أصله للتناسب› أو على لغة من يصرف مالا 
ينصرف مطلقا أو بشرط كونه مَفاعل أو مُفاعيل. وليس التوجيه منحصرا عند 
الزمخشر ى فى ذلك. بل جوز کون التنوين بدلا من حرف الإطلاق المزيد فى 


(۱) سورة مرم الاية ۸۲. 
(۲) سورة الانسان » الأية ٤‏ . 
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رأس الآية شم إنه وصل بنِية الوقف» وجزم بهذا الوجه فى ( قوارسرا)۱) ی 
قمراءة بعضهم ( وَاللَيْل إذا يسس" بالتمنوین. وهبذه القراءة صبحيحة لتأويله فى 
"کلا" إذ الفعل ليس أصله التنوين”. 1 ا 

وذکسر المؤلف وبقية المراجع أن ثعلبا يرى أن " كلا” مركبة من كاف التشبيه 
و”لا” النافية. وأورد ابن فسارس أنه استدل على هذا الرأى بقول العرب إذا 
قللت شیثا: هو كلا ولا قال ذو الرمة: 

آصاب خصاصة فبّدا كليلا كلاء وانغل سائره انغلالا 

وأعلن ابن هشام ( والسیوطی والزسیدی نقلا عنه) أنه علل تشدید اللام 
بتقوية ا لعسنی» ودضع توهم بقاء معني الكلمستين › وابن فارس بطلب التخفیف. ` 
واقتصر المؤلف على أن ذلك كان لاضراج الكاف عن الدلالة على التشبیه. ورفض 
ابن فسارس رای تعلسب لأنه غير محفوظ عن القدماء» وأنه لا يؤيده دلیل وأن 
المعنى يأباه. : . 5 ك 

وأعلمن غير ثعليب أنها برمتهنا حرف بسيط لا تركيب فيه. أورد ذلك ابن 
` فارس» وابن هشام ومن ينقل عنه. 

ونقل ابن منظور والزبيدى عن أبى زيد الأنصارى أن العرب تشتق منهاء 
قال: سمعت العرب تقول: كلاك واللّه» وبلاك وال فى معنى كلا واللّه وبلى 
والله. وغقب الأزهرى على هذا القول بأن الكاف فیهما لا موضع لها من 
الإعراب. ولم يتعرض المؤلف لشىء من ذلك. 

كذلك لم يتعرض لنقيضها الذى تحدث عنه ابن فارس» والزركشى ثقلا 
عنه. قال أولهما: “ كلا رد وإبطال لما قبله من الخبر› كما أن ( كذلك) تحقيق 
وإثبات لما قبله من الخبر” . وقال ثانيهما: ” فقال بعض أهل العلم: إن " ذلك” 


(۱) سورة الإنسان › الآية 15 › 6 1. 


(۲) سورة الفحر › الأية .٤‏ 
Yo‏ 
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و " هذا " نقیضان لس " لا " وان " کذلك " نقيض " كلا" .. وقولسه جمل ئىناۋە. 
‹ ذلك ولو یه الله دصر یلیم علی مسنی كنا قلنا وکما فعلنا؛ ومشله 
ودا وک > لسن هر ماب 46 ° بستی هذا كمسا قلسنا وان 
للطسماغین لشسر مسآب.. ويدل على هذا العسنی دخسول الواو بعد قولته: ذلمك 
وهسسذاء لأن مسا بعسد السواو یکسون منسسوقا على مسا قبله بها وان كسان 
مضسمرا. وقسسال جل ثسناژه « وَقَالَ آلْدِينَ کقروا لوا ول عليه الفرءان جه 
ود 4 “ثم قال َد لك 4 أى كذلك فعلناه ونفعله من التنزیل و 
فى القران کثیر". ا ۱ 

وتسناول المؤلسف وبقية السراجع الوقسف عليها. فذکسر ابن هشام أن البصریین 
یجسیزون الوقسف علسیها آبسدا والابتداء بسا بعدهاء لدلالتها على الزجر والسردع 
عسندهم. وذکسر ابسن هشسام وجماعته آیضا أن العترضین علسیهم یجیزون ` 
دونها والابتداء بها. ونقل ابن منظور عن ابن الأنبارى عن الفراء أن ” 
. عڵنده ضلة فنلا يوقىف غليھا. ونقل مثله عن مت ٣ذ‏ قال = ۱ 
"کلا" فسى جميع القرآن لأنها جواب والفائدة تقع يما بعدها. وهذا الرأی آورده 
المؤلف أيضا. 

والقاعدة العامة عن ابسن 31 لاتاق أن الموضع إذا صلح للردع ولغيره 
جاز الوقف عليها والابىتداء بها على اختلاف التقديرين» والأرجم حملها على 
السردع لأنه الغالسب فسيهاء وذلنك نحو أَطَلَمَ لیب م تْحَدَ عند آَلرُحَمْنٍ 
ها سکب ما يَقُول 2(.4) 


(۱) سورة محمد › الآية £ . 
(۲) سورة ص ¢ الآية 55. 
(3) سورة الفرقان » الآية ۰۳۲ 


(4) سورة مرم › الأية ۷۸ = ۰۷۹ 
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ولم یتعرض ابن فارس للوقف الا فى كلا بمعنى الرد› فصرح أنها يجوز 
الوقف عليها لأن العنی تم عندها. وأورد عدة أمثلة علیها من القرآن والشعر. 

وأوجسز الزرکشی موقف القراء من الوقف على " کلا" . فذکر آنهم ینقسمون 
إلى الفثات التالیة : 

١‏ - فسئة تقسف علسیها آیسنما کانست ومعناها الغالب عندها الزجر. 
وقد ذکر الژلف هذه الفئة غير أنه آبان أنها ترى أن لها أكثر من معنى 
واحد. فإذا كان قبلها ما يرد وينكر كان معناها الزجر› وإذا كان قبلها 
ما لا يرد كان معناها ”حقا”. 

۲ - وفئة تقف دونها أينما وقعت. وتبتدئ بهاء ومعناها الغالب عندها 
الزجر. ولم يذكر المؤلف هذه الفئة. 

۳ 35 وفثة تقف دونها أينما وقعت. وتبتدئ بهاء ومعناها الغالب عنذها 
. "حقا" . وتقترب هذه الفثة من آول فثة ذکرها الؤلف› غير أنه ذکر آنها تذهب 
إلى أن " کلا" افتتام کلام أى معناها عندها " ألا”. 

4 - وفئة تنظر إلى معناهاء فإذا دلت على الردع وقفت عليهاء وإذا دلت 
على التحقيق ( حقا ) ابتدأت بها. ووافق الزرکشی على هذا الرأی. ولم یذکر 
الژلف هذا الرأی» بل يدل کلامه على أنه جزه من رأى. ۱ 

والتقسیم عند المؤلسف خماسی. فالفسئة الاول تقسف دونها آیسنما وقعست» 

تبتدی بهاء إذ تعدها افتتاح کلام پمعنی " ألا”. 

والفثة الثانية لا تقف علیها ولا تبتدی بهاء لأنها جواب. فالکلام متصل 
قبلها وبعدها. وأولئك هم ثعلب وأنصاره. 

والفئة الثالثة تتألف من نصير بن یوسف 56 وتقف علیها إذا كانت 
رأس آية. ويبدو أنها لا تنسب لها معنى خاصاء بل تقف عليها بغض النظر 
عن معناها. 1 
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والفئة الرابعة تقف علیها آینما وقعت. فإذا كسان قبلها ما یرد كان معناها 
الردع › وإذا كان قبلها ما لا يرد كان معناها " حقا". ۱ 1 

. والفئة الأخيرة تنظر إلى معناها. فتقف عليها إذا كان ما قبلها يسرد. وتبستدئ 
بها إذا كمان ما قبلها لا يرد. وتصل ما قبلها بما بعدهاء ولا تقف عليها ولا على 
ما قبلها إذا لم يكن قبلها كلام تام. واخستار المؤلف هذا الرأى الأخير. ولم أجد 
هذا التفصيل الكامل عند أحد غير المؤلف من الكتاب. 

ولم يف جهد المؤلف عند هذاء بل خلص من تتبع الآيات التى وردت 
فيها " كلا” ودراستها إلى التقسيم التالى للآيات: 

-١‏ مجموعة يحسمن الوقف على " كلا” فيهاء مع دلالتها على معنی» 
كما يحسن الابتداء بهاء مع دلالتها على معنى آخر. 

۰ - -مجموعة لا يحسن الوقف على " كلا“ فيها وإنما يحسن الابتداء بها. 

۳ - مجموعة لا يحسن الوقف على ” كلا” فيها ولا الابتداء بها. 

4 - مجموعة لا يحسن الابتداء ب ” كلا" فميها ولکین يحسن الوقف عليها. 
وعَدٌد الآيات التى تنطوى تحت كل من هذه المجموعات. 

واتفقت السراجع أن ” كلا“ لم تسرد إلا فى الایات الكية وحدهاء لأن عتو 
الشرکین وتجبرهم كانا بها. واتفق أكثرها أنها وردت فی ۳۳ موضعاء كلها فى 
النصف الأخبير من الصحف › واتفق المؤلف والزرکشی أن هذه الواضع فى 15 
سورة فقط ۱ 

ویتضح من هذا أن الزلف خاض فى جميع الأسور الستی خاضت فیها 
الراجع › وأنه حوی آکثر الجوانب فلم یفلت من بين يديه غير القلیل التادر من 
الأمور الاشتقاقية التی عنيت بها العاجم» وبسض الفثات التی تحدث عنها 
الزركشى في الوقتف. وان كان تقسيم المؤلف فى هذه الناحية أشمل وأدق 
وأوضح أسسا. ۱ 1 
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ویتضح آیضا أن المؤلف انفرد بأمور لم نجدها عند غيره من الدارسین مما 
يدل على احاطته بكىل مسائل "کلا". وقد اعتمد الزرکشی على المؤلف فى بعض 
القضايا التى وفاها حقها. ورجع إليه ابن هشام. ورد على بعض آرائشه كما 
رأينا فى الغنی» وفى الكتابين اللذين اعتمدا عليه: الاتقان والتاج. ويتضح أيضا 
أن المؤلف اتبع ترتيب الصحف وعالج الآيات على آساسه فخالف فى ذلك 
ابن فارس الذى قسم علاجه للايات 4 أقسام بحسب معانى كلا فيها. 

ولست آخذ عليه فى مسائل " كلا" غير إهماله - عند إيراده لعانیها - 
رأى ثعلب وأنصاره القائلين بأنها حرف إيجاب» وان كان قد أشار إليه فى 
الكلام على الوقف؛ وكان واجبا عليه أن يورده فى هذا الوضع › ولو خالفه. 


بلی 


عنی مکی والۇلفون الذین ذکرتهم عناية كبيرة بالحرف الثانی " بلی". فتحدث 
عنها أحمد بن فارس فى الصاحبی 145 › والزرکشی فى البرهان 4 : 361 - ۲90" 
وابن هشام فى الغنی ۱: 104 والسیوطی فى الاتقان ۱: ۰۱3۰ إلى جانب أصحاب 
_ العاجم اللغوية. ۱ 

ولم يحاول أن یعطیها تعريفا مجردا غير الجوهرى وابن هشام. فقال 
أولهما: ” بلى جواب للتحقيق توجب ما يقال لك لأنها ترك للنفى”. وطبيعى 
أن ابن منظور والزبيدى نقلا هذا القول فى معجميهما فيما نقلا من الجوهرى. 
وقال الثانى: ” حرف جواب". أما غيرهما فعمد إلى إبانة مواضعها من الكلام» 
والفروق بينها وبين الحروف التى تشاكلها وقد تلتبس معهاء واعتقدوا أن ذلك 
وسيلة للدلالة على معناها. ۱ 


وفی هذا المجال› ذکر المؤلف أن * بلی" تأتی فى موضعین : 


۳۹ 
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١‏ 3 أن یقع قبلها نفی فتاتی هی ردا له سواء كان هذا النفی خبریا أو 
طلبسياء مىش قولسه تعسالى: ( مَاكىنا سل بن سُوءٍ بلى)”" أى بلى عملتم السبوء. 
. وأورد هذا القول أيضا ابسن فارس» والراغب الاصفهانی - الذى نقله الزبىيدى 
عنه - وابن منظوروالزرکشی والسيوطى» بل اعتمد الأخميران على الآيات التى 
اعتمد مکی علیها. ولکن أحدا من هژلاء لم یفصل النفی إلى خبری وطلبی. 

وبالرغم من ذلك نجد عند الزرکشی اضافات غير موجودة عند غيره. فقد 
نبه على أن الجواب ب " بلی" على النفی هو الاصل. فإذا لم یتقدمها نفی فى 
اللفظ كان مقذرا. كما فى قوله تعالی: ( بلی قد جاءئك۳) فلا نفی فى اللفظ 
قبسلها. ولکسن معسنى قولسه قبسلها ر لو أن الله هَدَانى) ما هدانی اللّه» ولذلك رد 
عليه بالحرف " بلی.." لأن مجیء الآيات من أعظم الهداينات. وقد أشار اللف 
إلى ذلك فى دراسته للايات › ولکنه لم يشر إليه فى دراسته ` لى 
الذی قال: ˆ ` ا کے علق ا 
الرأی بأن هذا القید لم یذکره غيره. 

۲ - أن یقع استفهام داخل على نفى» فتأتی هى ایجابا وتصديقاء مثل 
قوله تعالی: ( آلسشت بِرَيكُمْ قالوا بَلَى)" أى بلی آنت ربنا. ونجد هذا القول 
عند کل من کتب عن " بلی" ما عدا ابن فارس والجوهری اللذین لم یتحدثا عن 
مواضعها. 

هب كاين دلي بشي ل .هه ` ققىد قىم 
الزرکشی الاستفهام إلى حقیقی کقولسه تعالى 4 یحسّبون أا لا تسمع سرهم 


(۱) سورة اللحل » الاية ۰۲۸ 
(۲) سورة الزمر › الآيات لاه - .۵٩‏ 


(۳) سورة الأعراف » الاية 77 1. 
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ونجواهم بَلسی)* والی مجازی كقوله تعالى: ( آلست بربكم قالوا بلى ) لأن 
الاستفهام هنا للتقدیر. ولم یکستف ابن هشام بهذه القسمة بل أضاف الیها قسما 
الثا هو التوبیخی. واتفق ابن هشام مع الزرکشی فى أن الآية الأخضيرة من 
الاستفهام التقريرى. وخالفه فى آية سماع السر والنجوی فجعلها من الاستفهام 
التوسیخی. وسئل الاستفهام الحقیقی بقول السائل: آلیس زيد القائم؟ فتقول: 
بلی. ونقل السیوطی کل هذا عن ابن هشام.: ۱ 

واتفق اللرجلان فنی کون بلى ایجابا لجسیع الأنواع الذکورة من الاستفهام. . 
وآوردا قول ابن عباس تعقيبا على الآية الأخيرة: " لو قالوا: نعم› لکفروا". 
ووجهه أن ” نعم" تصدیق لا بعد الهمزة: نفیا كان أو |ثباتا. ۱ 

وأوردا کون السهیلی وغيره نازعوا فى المحکی عن ابن عباس› وأعلنوا أن 
الاستفهام التقریری إثبات قطعاء وحینثذ فهلا أجيب بسا أجيب به الایجاب 
آی ”نعم " عند التصدیق له فان قولك: ام أعطيك درهماء بمنزلة وت 
أعطيتك. 

وأعلسن الزركشى أن الجسواب على اعتراض السهيلى من أوجه» غير أنه 
اقتصر على واحد منهاء هو رأى الصفار. قال: إن القرر قد يوافقه القرر فيما 
يدعيه وقد لا. فلو قيل فى جواب: ألم اعطك " نعم" لم پدر: هل أراد: نعم 
لم تعطنى» فيكون مخالفا للمقرر› أو نعم آعطیتنی» فيكون موافقاء 2 
يلتبس أجابوه على اللغط› ولم يلتفتوا إلى المعنى”. 

وکان رد ابن هشام ¬ والسیوطی نقلا عنه - ی قال: 
"ویشکل علیهم أن " بلی" ەە ی ا وذلك متفق علیه. ولکن 
وقع فى كتب الحديث ما يقتضى أنها يجاب بها الاستفهام. ففى صحیح 
البخارى فى كتاب الإيمان أنه عليه الصلاة والسلام قال لأصحابه : أترضون أن 


(۱) سورة الزحرف ‏ الآية ۸۰. 
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تکونوا ربع الجسنة؟ قالوا: بلی.. ولیس لهؤلاء أن يحتجوا بذلىك› فلا یستخرج 
عليه التسنزیل» واعسلم أن تسسمية الاسستفهام فى الأية تقریسرا عبارة جماعس 
ومرادهم أنه تقریر بما بعد النفی". ۱ 

ونقل ابسن منظور والزسیدی عن الأزهری تعلیلا لاختصاص " بلى” بالىنغى› 
قالا: " التهذیب: : وانسا صارت " بلی" تتصل بالجحد لأنها رجوع عن الجحد 
إلى التحقیق فهى بمنزلة " بل" و " بل" سبیلها أن تأتی بعد الجحد کقولك: 
ما قام آخوك بل أبوك”. 

ونقل الزبیدی عن الراغب الأصفهانى محاولة اع ا 
فقال ” نعم” يقال فى الاستفهام نحو فَهَلُ وَجَدْثُم ما وَعَدَ ربکم قَالُوا ئى 
يقال هنا: بلی. فاذا قیل: ما عندی شىء. فقلت : اا فإذا 
قلت : نعم. فإقرار منك : 

_ أما المؤلف فكان الوحيد الذى آفاض فى هذا الجانب» وکشف. عن کل _ 
الفروق بيستهماء وأورد آقوال البصريين والكوفيين فیها. ونستطيع أن نجمل ما 
آورد فى أن " نعم" و " بلی" ضدان› فإذا كانت " بسلى” ردا لما قبلها كانت 
"نعم" - إذا وقعت موقعها - تصديقا له وإذا ب 00 
كانت " نعم" إن وقست موقعها - ردا له؛ وفسى أن "بل ” تختص بالدخول 
على النفى» ولا تختص ” نعم“ بل تدخل عليه وعلى الكلام الموجب. 

وتسناول الکتاب حقيقة "بلی" وأصلها. وكان آقدم من فعل ذلك سیبویه 
الذى نقل آقواله الجوهرى وان منطور والزسیدی: " لیس" "بلی" و "نعم" 


اسمین. وصرح الولف والزبیدی نقلا عنه - حرفیتها بأنها نقيضة " لا". 
" ولکن المؤنف آسهب الحدیث عن أصلهاء وأورد الأقوال الختلفة فيهاء على 
النحو التالى: ۱ 


(۱) سورة الأعراف › الآية 4 £ . 
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١‏ - قال بعض النحویین : أصلها " بل" ولذلك تأتى جوابا فى النفی» شم 
زيد علیها آلف لیحسن السکوت عليهاء وليْعلم أن الکلام قد انقطم. فلو وقفت 
على " بل" لا تظر السامع اتیان كلام آخرء فجسی؛ بهذه الألف للایذان بأن 
الکلام قد انقطع › فالالف للوقف. ولا کثر استعمالهم لها استعملوها مع الألف 
حتی عندما لا ینقطع الکلام عندها. وقد ذکر الازهری هذا القول › ونقله عنه 
ابن منظور والزییدی. ۱ 

۲ - قال بعض الکوفیین: أصلها ˆ يىل“ وزیدت علیها الألف للدلائة على 
إيجاب الکلام النفی قبلها. ولم يشارك أحد المؤلف فى إيراد هذا القول. 

۳ - قال الفراء وجماعة من الكوفيين: أصلها ” بل " وزيدت عليها الألف 
الدالة على التأنيث › كما آنشت "ثم “ و “ لا “ و " رب " بالتاء. واستدل على 
ذلك بإمالتها. ونقل ابن هشام والسیوطی هذا القول دون أن ینسباه إلى أحد. 

4 - انفرد ابن فارس بقوله: " العنی آنها “ بل " وصلت بهار الف تکبون , : 
دلیلا على کلام یقول القائل: أما خرج زید ؟ فتقول : بلی. ف ”.بل " رجوع 
عن جحد.والألف دلالة کلام كأنك قلت: بل خرج زيد . ویبدو أنه يرى أن 
الألسف زیدت على " بل“ عوضا عن الکسلام المحذوف بعدها. ولعله - إذا 
اعترض عليه معترض بأن الألف تاتى والکلام الذی بعدها موجود إذ يصح أن 
نقول : بىلى خسرج - لعله یقول إن كثرة الاستعمال جعلتهم پنسون ي 
عوض عن المحذوف. فأتوا بالعوض والعوض عنه معا. ۱ 

ه - قال البصریون: " بلى " بكمالها حرف بسيط وق ابسن ما 
والسیوطی. 
وانفرد ابن منظور والزسیدی برد البرد على الكوفيين الذاهبين إلى زيادة 
الألف. قال : ” بل " حكمها الاستدراك أينما وقست: فى جحد أو إيجاب.. 
و“ بلى “ تکون إيجابا للمنفی لا غیر. ۱ 
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وذکر الژلف وابن هشام والسیوطی - كما قلت آنفا - أن الفراء دلل على 
أن الألف للتأنیث بامالتها. وانفرد الژلف بأن بعض الکوفیین ردوا جواز امالتها 
إلى زيادتهسا دون أن یتعرضسوا لدلال‌تها فى هذا المجاد. وانفسرد ابن مسنظور . 
والزبسیدی بأن بسض النجویین قالوا: " انسا جمازت الامالة فى " بلى " لأنها 
شابهت بتمام الکلام واستقلاله بهما وغنائها عما بعدها الأسماء الستقلة بأنفسها. 
فمن حيث جازت إمالة الأسماء جسازت أيضا إمالة " بلی " . ألا تری أنك تقول 
فى جواب من قال: ألم تفصل کذا وكذا؟:” بلی" . فلا تحتاج لكونها جوابا 
مستقلا إلى شىء بعدها. فلما قامت بنفسها وقويت لحقت فى القوة بالأنماء فى 
جواز إمالتها كما أميل أَنّى " و " متی " 

وانفرد المؤلف بأن الفراء صرح بأن " بلی " تکتب بالیاء اعتمادا على جواز 
امالتها. وبأن بسض الکوفسیین یجیزون کتابتها بالسیاء بسبب جوز امالتها. 
وانفرد ابن سيده بالقول أن " بلی " يائية› معتمدا فى ذلك على جواز إمالتها 
أيضاء وقد نقل ابن منظور والزبيدى عنه هذا القول. 

وانفرد الؤلىف والزرکشسی بأن " بلى " يجسوز الإثبات والحذف بعدها. . 
فالائبات کقوله تعالى: 

وَل باکر تد„ قاو لى فَدَجَآءَنا ديك وه ” 

والحذف كقوله تعالى : 

ری ال نکی شنک قافرا بل و 

وانفرد الزرکشی بأن " بلی" قد تحذف هی وما بعدها کقوله تعالى : 


f‏ ه قم اه هم م ر مويو 
« قال ألم أئل لك أن تَسَمَطِيعَ می سرا 2» © 


(۱) سورة.اللك ‏ الآية .٩‏ 
(۲) سورة احدید ‏ الأية £ ۱. 


(3) سوزة الکهف › الآية ۷۰. 
۳ 


5 
رمم ۱ ¥ 

1 سرا 2 ۱ 
^^ املال 


شم انفرد الزلف بإحصاء ما ورد فى القرآن من " بلى " »والوقف عليها › 
ودراسة ذلك فى آية آية من القران. آعلن المؤلف أن " بلی " وردت فى ۲۲ آية 
فى 16 سورة من القرآن. وأعلن أن فى الوقف علیها الأقوال التالية : 

۱ ¬ قال نافع : لا يحسن الابتداء بها فى أية اية › لأنها جواب لا قبلها. 

۲ - قال بعض النحويين : يبتدأ بها. ورفض المؤلف هذا الرأی لأن . 
الجواب متعلق بما هو جواب له فلا یفصل عنه کجواب الشرط وشبهه. : 

3 - صرح الۇلىف فى أثناء دراسته للآيات التى فيها ” بلى " أن قوسا 
یجیزون الابتداء بالقول إذا كان قىبل " بلى” مثل قوله تعالی ( قل بلَى وَرَبٌى)' 
لأن القول مستأنف. 

ویتضح لنا من هذا أن الولف انفرد بأشياء كثيرة فى دراسته ل” بلى “ 
تتصل بالفروق بينها وبين ” نعم ”» وبأصلهاء وبالوقف عليهاء وورودها فى 
. . القرآن. ولكىنە- بالرغم من ذلك - لم يُحِط بكل السائل التصلة بها 2 نجد 
عند الزرکشسی وابسن هشام وفسی العساجم آشیاء تتصل باستعمالهاء ومواضعهاء 
` وتفصیلاتها ليست عنده. ویسبدو أن الزرکشی اعستمد عليه فى أشياء دون أن 
یصرح بذلك» ولکنه لا يبلغ هنا درجة اعتماده عليه فى الحرف السابق. 


٠ 


نهعم 
أخيرا نصل إلى " نعم " التى ينحصر الكلام عنها فى الوريقات الأخيرة من 
هذه الدراسة» والتى يمنحها ابن فارس فى الصاحبی عبارة واحدة ص 175 . 
ويتحدث عنها ابن هشام فى مغنى اللبیسب ۲ : ۲۵ ۰ والسيوطى ١‏ : ۰۱۷۸ 
ولا یعطیها الزرکشی فصلا خاصا بها. ۱ 
ولم يحاول المؤلىف أن يعطى معنی میاشرا ل " نعم * بل التزم النهج الذی 
التزمه فى " بلی " وقام غيره بهذه المحاولة › فکانت نتیجتها مجملة مدمجة 


(۱) سورة سبا » الآية ۳ . وسورة التغابن » الأية ۷. 
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عند ابن بارس » مفصلة فی العاچم اللغوية ¿ مفصلة ومنسيقة عند ابن هشام 
ومن يأخذ عنه مثل السیوطی والزبیدی. ٠‏ 

قال ابسن هشام : " وهی حرف تصدیق ووعسد» وإعسلام. فالأول بعد الخبر 
كقام زید › ومسا قمام زید. ؛ والثانی بعد افعل وما فى معناهما نحو هلا تفعل» 
وصلا لم تفعسل» وبعىد الاستفهام فى نحو هل تعطیستی - ویحتمل أن تفسر فى 
هذا بالعنی الثالث - والثالث بعد الاستفهام فى نحو هل جاءك زيد " . 

وأوجز الزبسيدى هذا القول مح إضافة صغيرة من شروح الغنى فقال : 
` "وحاصل ما فى المغنى وشروحه أنه حرف تصديق بعد الخبر» ووعد بعد افعل 
ولاتفعل وبعد استفهام کهل تعطینی» واعلام بعد استفهام ولو مقدر ”. 

واقتصر السیوطی على إجمال عسبارة الغسنی وحسذف تفریعاتها وأمثلتهاء 
فقال: ” حسرف جواب › فسيكون تصديقا للمضب ووعدا للطالب › وإعلاما 
للمستخبر”. . ۱ 5 7 

ونجد المعنيين الأولين مىن المعانى الثلاثة عند كل من كتب عن " نعم ” منذ 
أن قال سسيبويه : ” وأما نعم فيدة وتصديق” › فدارت عبارته عند من بعده 
فاقتصر عليها ابن فارس» وأوردها أصحاب المعاجم دون أن ینسبوها إلى الرجل. 
وكذا فعل المؤلف عند محاولته التفرقة بينها وبين ” لا " . 

ونجد المعنى الثالث عند الجوهری. إذ قال إنها “ جواب لاستفهام". ووضع 
الأزهرى قيدا على هذا الاستفهامء فقال : " إنما يجاب به الاستفهام الذی لا 
جحد فيه”. وتلقف ابن منظور والزبيدى عنه قولته هذه. 

وزاد الجوهرى والأزهرى مصنی آخس تناقله عنهماابن منظور والزبيدى» 
عندما قالا : " وربما ناقض " بلى ” ۰ إذا قال : ليس لى عندك وديعة ؟ 
فقولك : نع تصدیق له وبلى › تکذیسب " . والحق أن هذا العنی یرجم إلى 
العانی الثلاثة السابقة. 
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ونقسل ابسن هشام بأن بعضمهم يزيد " لنعم " مصنی جديدا ویقول : تأتى 
التوکسید إذا وقعت صدرا. نحو نعم هذه آطلالهم. وأنکر هذا القول› وأعلن آنها 
فى ذلك حرف اعلام» وأنها جواب لسوال مقدر. 

ونقسل ابسن هشام أيضما عمن صاحب کستاب المقرّب أن " نعم " تکون بعد 
الاستفهام للجدة» ورد عليه بأن ذلك غير مطرد فیها 

وخشی ابن هشام أن ینکر عليه آحدهم تقسیمه الثلائی لصانی " نعم " على 
حين لم یذکر لها سیبویه غير معنيين» فدافع عن صنیعه. قائلا: " لم يذكر 
سيبويه معنى الإعلام البتة بل قال: وأما " نعم ” فعدة وتصديق» وأما ” بلى ” 
فيوجب بها بعد النفى . وكأنه رأى أنه إذا قيل: هل قام زيد ؟ فقيل : نعم » 
فهى لتصديق ما بعد الاستفهام. والأؤلى ما ذكرناه من أنها للإعلام» إذ لا يصح 
أن نقول لقائل ذلك: صدقت. لأنه إنشاء لا خبر”. 
. وفرّق المؤلىف :بين " نعم:* و“ لا-فذكىر أن “نعم " عدة وتصديق لما قبلها 
على حين أن * لا " نفی ورد له. فإذا قیل : آزید فى الدار ؟ فجوابه : نم 
إن كان فيها › ولا» إن لم یکن. ۱ ۱ ۱ 

وكشف المؤلف عسن فرق دقیق بين " أو " و " ام ” عند الاستفهام. فقال : 
إذا قسيل: آزید. فسى الدار أو عسرو ؟ فان السائل لا يدرى: هل یوجد فى الدار 
أحسد أم لا › فسالجواب : نسم إن كان أحدهما فيهاء ولا › إن لم يكن أحد 
فيها. 

وإذا قىيل: أزيسد فى الدار أم عمرو ؟ فان السائل يعرف أن أحدهما فى الدار ` 
ولکسنه لا يدرى من هوء فالجواب لابد أن يكون اسم أحدهنا. الى هن 
ˆ نعم" أو e‏ 

وعنی ابن هشام بالتفرقة بين " نعم " و ”لا ” و " بلی " ولم يقصر جهوده 
على اثنين شنها. ومجمل آقواله أنه إذا قيل : قام زید › فتصدیقه " نعم "©+ 
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وتكذيبه " لا " ویمتسنع دضول " بسلی " لعمدم السنفی. واذا قيل : ماقام زیسد. 
فتصدیقه " نعسم ” ۰ وتکذیسبه " بسلی ” › ويمتسنع دخسول "لا ” لأنها لنفى 
الإثبات لا لنفی النفی. والأمر نفسه مع الاستفهام فقولك : هل قام زید ؟ مثل 
قولك : قام زيد ۰ فى الأحكام» وقولك : ألم يقم زید؟ مثل قولك: لم يقم زید . 
وخلص ابن هشام من هنذا التتبع إلى القاعدة التالیة: " والحاصل أن " بلی " لا 
تأتى إلا بعسد نفسی» وأن " لا " لا تأتى إلا بعد ایجاب. وأن " نعم ” تأتى 
بعدهما”. ا 

وأعلن ابسن منظور أنها ساكنة الآخر أبداء وعلل ذلىك› فقال : " وهى 
موقوفة الآخر لأنها حرف جاء لعنی ”. 

وذكسر المؤلف واحدة من اللهجات الواردة فيها. فأعلن أن بنى قریش وكنانة 
يكسرون العين منهاء وأن عمر بسن الخطاب رد رجلا إلى لهجة قریش› وفرق 
` بين الكلمتين فقال إن المفتوحة الغسین تدم على الابسل. وأن الكسورة حرف 
الجواب › وأنه نهنى الناس عن الإجابة باللهجة الأولى. وقال إن الكسائى قرا 
بلهجة قريش وكنانة. 

وقد أشار الجوهرى إلى هذا إشارة مجملة. حسین قال : " ويم » بكسر 
العین. لغة فيه حكاها الكسائى ”. وأورد ابن الأثير فى النهاية عدة أحاديث ` 
عن التسبی صلى الله علسيه وسام تؤيسد السلهجة القرشية إلى جانب إيسراده 
الأحاديث التى أوردها ا مؤلىف. ونقىل عنه ابن منظور والزبيدى كل ما أورده. 
وذكر ابن هشام هذه اللهجة وعزاها إلى کنانة»وقراءة الكسائى. 

وذکسر ابن هشام لهجتين أخريين فى ” نعم " فقال: " وبعضهم يبدلها [ أى 
العين ]حاء؛ وبهسا قرأ ابن مسعود. وبعضهم بكسر النون إتباعا لكسرة العين» 
تنزیلا لها منزلة الفسل فى قولهم: نيم وشهد - بکسرتین - كما نزلت "بلی" 
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سنزلة الفصل". فى الامالة. والفارسی لم یطلسم عسلی هسذه القسراءة وأجازها 
بالقهاس”.. ولعبل قسراءة ابسن مسجود مأخوذة عن لهجتة هذیسل. وقد آجمسل 
السیوطی کل اللهجات التی ذکرها ابن هشام فى عبارة واحدة› فقال: ” واپدال 
عینها حاء وكسرهاء واتباع النون لها فى الکسر: لغات قرئ بها ". 

وانفرد الزبیدی بلهجة آخضریء آخذها من مصادر غير مصادر السابقين» 
قال: وئعام - باشباع الفشتحة حستی تحدث الألف - عن العافی بن زكريا 
النهروانی » ومی لغة آیضا " . ۱ 

وقال ابن منظور والزبیدی إن ابن جنی اشتق كلمة " نعم ” من " اللعمة" 
وذلك أن " نعم ” آشرف الجوابین › وأسرهما للنفس. وأجلبهما للحمد. و”لا” . 
بضدها " ألا تری إلى قوله : 

واذا قلت " نعم " فاصبر لها ٠‏ بنجاح الوعد› إن الخلّف ذم 

وآورد الرجلان عن آبن جن أيضَا أحد الشتقات من الكلمة أيضاء فقال:- 
وعم الرجل تنعيما: قال له: نعم› عدن كما قالوا: بُجلثّه : أى قلت 
` له: بَجَلّْء أى حَسْبك. ٠‏ 

وانفرد ابن منظور بأنه يقال فى هذا المعنى أيضا: أَنْعَم. 

وانفسرد المؤلسف بإحصاء الایات التى وردت فيها ” نعم ” ودراسة مواضع 
الوقف فيها. نکر أن " نعم " وقعست فى القرآن فى 4 مواضع › الوقف عليها ` 
حسن جميد. ثم سرد الآيات الأربع› وعلل جودة الوقف فيهاء وکشف عن آراء 
آخری فى هذا الوقف وفاضل بینها. ۱ 

ویتضح من هذا أن المؤلف انفرد بالدراسة القرآنية وحدها. واشترا ترك مع بقية 
الراجع فى الدراسة اللغوبة› ولکنه لم يعطها کل حقهاء بل فاقه ابن هشام 
وابن منظور والزسیدی. وا مؤلىف نفسه ى من اعترف أنه لم یذکر كل شىء 


(!) لعله يقصد الاسم » كما سبق. 
۳۹ 
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خاص ب " نعم ” فقد ختم دراسته بقوله: " ولهذا الباب أحكام وأصول يطول 
شرحها ویکثر تصرفها. وفیما أشرت اليك منه كفاية ". 
منهج الؤلف ۱ 

من يتبع خطا المؤلف فى الحروف التى تحدث عنها يجد أنه يعتمد على 
منهج مسن ثسقين: شق لغوى» وآخسر قىرانى. ويجد أنه فى الشق اللغوى يقيم 
دراسته على إبانة ثلاشة مسائل. فالمسألة الأولى معسانى الحرف الذى يستحدث 
عنه › والفروق بيسنه وبين الحسروف التى تشابهه أو تضاده. وطرق استعماله فى 
اللغة › والأحكام التى يخضع لها فى هذا الاستعمال. وقد نالت منه هذه المسألة 
القسط الأعظم من الاهتمام فى الشق اللغوى» حتى طخت على بقية الجوانب. 
وكانت ثمرة ذلك اتضاح معانى الحروف وطرق استعمالها تمام الاتضاح. 


والسألة الثانية أصل ذلك الحسرف» ويعالج فنیها حقيقته: أحرف هو ام 


ك اسم › وبنیسته: ‏ أبسيطة هى أم مركتية. ويأتى بالآراء المتصارعة فى شأنهاء سواء- 


۱ كانت بصرية أو کوفية. وکانت الثمرة ایراد المؤلف مجموعة من آراء الكوفيين لا 
نجدها فى موضع آخضر عن " كلا " و " بلى ” خاصة. وبیسنما كان المؤلف 
يشارك بنفسه فى السألة الأولى ویدلی بدلوه بين الدلاء نراه يكتفى بدور المتفرج 
فى هذه السألة » فلا يعترض على رأى › ولا يفاضل بين آراء» ولا يصرح برأی 
خاص له. : 

والمسألة الثالثة اللهجات الواردة فى ذلك الحرف. ولم يظهر ذلك منه إلا 
فى " نعم ” فهذا الجانب آقل الجوانب لفتا للنظرء وحظا من عنایته» بحيث 
إنه قصر همه على لهجة واحدة»وترك بقية اللهجات› وبالرغم من ورودها فى 
پعض القراءات» مثل قراءة ابن مسعود. ۱ 

وینال الجانب القرآنی حظا آوفر فى عناية المؤلف ودراسته» فیشغل من 
الرسالة الحیز الأكبر› فیتجلی آمام القارىء أن الشق اللغوی إنما كان ممهدا 
للدراسة القرآنية. 


رمم ۱ 
امه هی 
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ونستطیع أن نقسسم الدراسة القرآنبية إلى جانسبین منفصلین: جانب نظری» 
وآخر تطبیقی. فإذا صح هذا التقسیم › قلنا اننه كان فى الجانب النظری يورد 
إحصاء بعدد الآيات التى ذکر فیها کل واحد من الحروف التی یعالجها وعدد 
السور التی تحتوی على هذه الایات. وأضاف فس " كلا ” وحدها موضع نزول 
الآيات - وهى مكية - وموقع السور من الصحف »وهو النصف الأخير. 

وكان فى هذا الجانب النظری آیضا يورد الأقوال التعارضة فى الوقف على 
الحرف. وکان المؤلف یضع حدیثه الذی آدخلناه فى الجانب النظری فى فصول 
خاصة به. ولکنه فى بعض الأحيان النادرة نثر بعض القواعد العامة فى داخل 
الجانب التطبیقی. كما فعل فى الرأى الضاص بالوقف على * بلی " |ذا كانت , 
مسبوقة باحدی صیغ القول. 

وأطلق تعبیر الجانب التطبیقی على الدراسة التی اضطلع بها المؤلف فى 
.. الآيسات التی تحستوی على الحروف التى يتناولها ليبين الوقف علیها. ودأب 
المؤلف فی هذه الدراسة أن يورد آية آية» تبعا لترتيب سورها فى شك ˆ 
` وترتیبها هى فى سورها ثم یجری علیها الدراسة التحليلية الدقيقة. فیورد کل 
الأقوال الخاصة بالوقف على الحرف. أو الابتداء به › معززة بأدلتها. ثم یناقش 
هذه الآراء» وسبین جوازها أو امتناعهاء ویفاضل بينهاء ویعلن السرأی الذی 
يختاره سنها. ویسند آراءه - سواء وافقت أو رفضت - بالادلة التی يتخذها 
من معنى الایات. . ثم یذکسر مواضع الوقف الجائزة والممتنعة على بقية ألفاظ 
الایست وأنواع هذا الوقف : جائ دوعي ورب ولا يترك شيئا من ذلك 
كله بدون دلیل. 

وقد انتهی فی الجزهء الذی عقده للحرف " كلا ” نشا إلى احصاء تطبیقی 
يسرد الآيات التى وردت فيها " كلا " ويضعها فى واحد من أقسام أربعة 
استنبطها للوقوف على هذا الحرف أو الابتداء به» من خلال رای التحليلية 
لهذه الآيات. 


٤١ 
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وأشار الۇلىف فى بعض المواضح م إلى بحض القواعید التی التزمها فى و 
فقال .فى نهايية جدیثه عن “.كلا " عسن مناقشاته لأقيوال العلماء وعن الآراء البتی 
تقبلها : " والاختلاف فى ذلك كثير بين العلماء. لکنا توسطنا القول واخترنا ما 
اجتهدنا فى اختیاره ". ۶ © ` 

وأعلىن فمی صراحة وجسلاء أن ذلك لا يعنى أن هذه الأقوال من ابتكاره» بل 
لقد اعتمد فيها على شیره. قال : " وليس مما اخترنا حرف إلا وقد قال به 
جماعة من العلماء» واختاره كثير من القراء ". 

ثم صرح دون مواربه أن جل اعتماده علی نافع بن أبى نافم. وطهر أثر ذلك 
واضحا فسی دراسته التحليلية. للآيسات. فصا أكثر ما أعلن اختیاره لقراءة نافم › 
سواء كان قىد انفرد بهاء أو اتفق فیها مع آبی حاتم› أو مع نصيرء أو مع محمد 
ابن عيسي› أو مع أبى حاتم ونصیر کلیهما. ۱ ْ 
¬ وبالرغم من ذلك فلم یقع أسيرا. لبرجل. بل كثيرا ما تحرر منه .واستحسن 
أقوالا لأبى حاتم › أو لأحمد بن جعفر الدينورى› أو لمجاهد والضحاك والسدی 

بل رد سرة على نافع دون أن يذكر اسسه. وأضری معلنا اسمه. وثالثة 
بالرغم من اتفاقه مع أبى حاتم › وعدل عن رأيه مرة إلى رأى الأخفش. 

ومن الطبيعى أنه إذا كسان رد آراء لنافع فقدرد آراء لغيره» مثل الطبرى» 
ونصيرء کل على ححدة؛ والطبرى وابن قتيبة معاء وأبى حاتم والكسائى ونصير 
مجتمعین. ومثلهم الأخفش وأبى حاتم والدينورى. 

التحقيق 

أعتمد فسى تحقيق هذه الرسالة على نسخة منهاء موجودة فسى مجموعة 

محفوظة بمكتبة المتحف السراقی تحت رقم 553. وتشغل الرسالة من ظهر 


۲ 


5 
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الورقسة. 197 إلى وجه الورقة 706. وهی مجموعة حديسثة النسخ إذ ى کاتبها 
أن ذلك كان فى منتصف شهر ربيع الأول من سنة ۱۰۷۰ ه. 

ولسا کانست الخطوطة حديثة النسىخ› وكان النقط كثيرا سا يختل فسيهاء 
والسیاق يضطرب فتسقط منه. عبارات» فقد منحست نفسی حرية على شىء من 
السعة فى التصرف فى النص» لیخرج.من تحت يدى قويماء واضح المعنى» لا 
يعتوره الاضطراب. فنقطت غير النقوط› وضیرت الياء الدالة على الغائب فى 
الأفمال المضارعة إلى ثاء دالة على الخاطب أحياناء دون تنبيه إلى ذلك. وزدت 
كلمات وعبارات › وضعتها بين أقواس ليستقيم الكلام. 

وحاولت جاهدا فى كل ما فعلت أن أتبع نهج المؤلف › وطريقة تعبيره. 
فأضغت ما أضفت اعتمادا على طريقته» واخترت من الألفاظ ما رأيته يتردد 
> 0 وكذلك فعلت فيما أجريت من تغييرات جلى 
بعض الألفاط ونبهت إليها. ا 

وكثيرا ما لم أرض عن عبارة المؤلف» ورجحت أنه قد سقط منها شید 
ولكنىنى عندما وجمدت أمثال هذه العبارة تتردد صنده» تركتها على حالها ولم 
آخضمها لأى تغييرء اعتقادا مسنى أن ذلك ریما كان تعبير الزلف أو تعبير 
عصره. أو تعبير الدرسة اللغوية التى ينتمى إليها كقوله عن الفاء - التى نقول 
عنها نحن إنها واقعة فى جواب الشرط - " الفاء جواب الشرط " وقوله الآخر 
“ اللام جواب القسم ”. ١‏ 

وبقية ما اتبسته فى التحقيق أمور معروفة بين محققى المخطوطات العربية» 
ولا تحتاج إلى ذکر أو تنویه خاص. ا 

وتبقی مسألة واحدة هى عنوان هذه الرسالة. فقد جا فى صدرها فى 
الخطوط الذی اعتمدت عليه بخط مختلف " رسالة فى تفسیر كلا وبلی لأبى 
محمد مکی بن أبى طالب القیسی " . وقد خامرنی الشك فى هذا العنوان» 
ورأيت أنه مأخودٌ من المقدمة التى صدر بها الرجل دراسته. 
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وعندما رجعت إلى ما ذکره الرضون من کتبه» وجمدت یاقوتا ینفرد بکتاب 
سماه " الهدايية فبى الوقف عسلی كلا " والقفطسى یسنفرد بآخر سماه " اختصار 
الوقف على كلا وبلی فى القرآن ". 

فرجحست کسون العسنوان الأخسير عسنوان هذه الرسالة» لاتفاق المؤرخين عملی 
الاسم» ولقول الکثّاب انها كانت فى جزءين» والرسالة التی بين يدى واضحة 
القسمة إلى جسزءين: يشمل أولهما " كلا " وثانيهما " بلى " و " نعم ” وان لم 
یصرح بذلك؛ ولتصریح الکاتب أنه عالج فى رسالته " كلا " و " بلی " أساساء 
أما " نعم " فقد أضافها لستکمل الفائدة. وبعيد أن تکون هذه الرسالة هى 
لاختصار. لما لسناه فى وصفهاء ولا يظهر فیها من تتبع مستقصى فيه للآيات 
القرانسية. وأرجو أن أكون قد وفقست إلى الصواب فى عملى هذاء وعلى الله 


التوكل» ومنه الهداية. 
الراجع ۱ ۱ << 
۱- ابنالأثير: التنياية شى فرب انر والعديتيقات الطبعة الخيرية 
بالقاهرة. 


۲ - ابسن الجسزری محمد بسن محمد .: غايسة النهاية فى طبقات القسراء - 
مطبعة السعادة بمصر - ۱۳۵۱ / ۱۹۳۲ . 

۳ - الجوهری : الصحاح أو تاج اللغة وصحاح العربية - الطبعة الأولى. 

¢ تس . الحات محمد بن فتوج : جذوة المقتبس - طبع القاهرة. 

¬ ابن خلکان : وفیات الأعيان - طبع السعادة ۰۱۹۶۸ 

6 ¬ ابن خير : فهرسة ما رواه عن شیوخه -طبع ۱۳۸۲ / ۰۱۹۱۳ 

۷- الرازی أحمد بن فارس: الصاحبی فى فقه اللغة - بیروت ۱۳۸۲ / 
963 ` 
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^ - الزبيدى محمد مرتضیی : تاج العروس من جواهر القاموس طبع 
مصر . 

9 - الزرکشی محمد بن عبد الله : البرهان فى علوم القران - دار إحياء 
الكتب العربية بمصر 1377 / 1958. 

۰ - السیوطی: الاتقان فى علوم القران - مكتبة ومطبعة مصطفی البابی 
الحلبی ۱۳۷۰ / ۰۱۹6۱ 

۱ - الضبی أحمد بن یحیی : بغية اللتمس فى تاريخ رجال أهل الأندلس 
- طبع ۱۸۸4 

۲ - القفطی على بن يوسف : إنباه الرواة على أنباه النحاة - دار الکتب 7 
المصرية 1369 / 1950. 
۳ - ابن منظور : لسان العرب - طبع بولاق. 

۱ 4 - ابن هشام: مغنی اللبیب - مطبعة حجازی بالقاهرة ۳۷ 


5 - ياقوت: معجم الأدباء - مطبعة دار المأمون بالقاهرة.. 
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شکر ۱ 
آقسدم الشسكر الخالص إلى الشسرفین عسلی مكتسبة الستحف العراقى» الذیسن ‏ 
.. رخضوا لى السرجوع إلى منا تقتنیه الکتبة من مخطوطات» وأذنوا لى بتصنویز هة ' 
الرسالة. وآقدم الشکر الخالص إلى الشرفین على المجمیع السلمی العراقی» الذیین . 
فتحوا آبوابه لاستفادة القارئين › وأذنوا بتصویر الخطوط الذی احتجت إليه على 
آلاتهم. 
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الجزء الأول 
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بسم الله الرحمن الرحیم 


وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه الطيبين الطاهرين 


قال أبو محمد مکی بن أبى طالب القیسی المقرئ رضى الله عنه: 

الحمد لله الذى خولئًا مىن مه وتابع علينا من ثنه؛ وعلمنا ما لم نكن 
نعل“ وکان فضل الله عظیما"؟. 

وقد ریب إلى راغبون› فى تفسير " كلا " و " بَلَّى " ۰ والوقوف علیهما فى 
کتاب الله جل ذْكره› واختلاف العلماه فيه فى ذلك› وما یُختار من أقوالهم › 
ويؤخىذ به فیهما. فسارعت فى ذلك› رغبة فى الأجر› واحتسابا فى الجر 
والله وی التوفيق › وهو خسبی ونِعم الوکیل. 

فنید!- إن شاء الله - - بالقول فى > كلا دم دیع ذلك ی © ونضيف ۱ 
إلى ذلك القول فى " ئعم " لتكمل به الفائدة› إن شاء الله. 


باب الاختلاف فى الوقف والابتداء بكلا 


اختلف النحويون فى الوقف على " كلا” والابتداء : 

فذهیت طائفة إلى أنها افتتام کلام فلا یوقف علیها البتة عندهم ويوقف 
علی ما قبلها. 

وذهبست طائفة إلى أنها لا يوقف عليها ولا يبتدأ بها. وهو مذهب أبى 
العباس ثعلب وغيره. قالوا: لأنها جواب› والفائدة فيما بعدها. 7 


(۱) نظر ف قوله هذا إلى سورة البقرة » الآيات 151 › ۲۳۹ » والنساء ۱۱۳ 
والعلق 4 . 

(۲) نظر ف قوله فا إلى سورة ال عمران» الآيات ۷٤‏ › 0174 والنساء 0113 
والأنفال ۲۹ › والحديد ۲۱) والجمعة 4. 


TON 1۹‏ 
ا 
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وذهب م إلى أنها يوقف EE‏ کانیت رأس آية خاصة. وهو مذهب 

نصير القری © 

ات نف بل موف ` فإذا كان قبلها ما یرد 
وێٌنكر كسان معسناها : ليس الأمىر كذلىك > نحو « أم ند عند الرَّحَمًنِ عَهْدًا 
َا "وا كان قبلها ما لا بر ولا ييذكر كان معناها : "حقا" نحو 
< تَظنٌ أن یل بها فَاقرَةٌ َ4 ” أى حقا ما ذكر. 


وذهبت طائفة إلى تفصيلها. فيوقف عليها إذا كان ما قبلها رَد ويُنكر. 
ويبتدأ بها إذا كان ما قبلها لا يُىرَدً ولا ينكرء وتوصل بسا قبلها وما كان بعدها 
إذا لم يكن قبلها كلام تام نحو « لک سَرَفَ تَمَلَمُرنَ چې ) 

وهذا المذهب أليق بمذاهب القراء وحُّدّاق أهل النظر. وهو الاختيار. وبه 
أَخَدٌ. وسنفسر کل حرف فى موضعه على هذا الذهب. الذى أختاره خاصة بما 
يوجبه النظر وما عليه حَذٌاق اللحویین وأهللغانی. 





(۱) یرید نصير بن يوسف أبا المنذر الرازى البغدادی» قال عنه ابن ابلزری ۲ : ۳۶۰ 
: تا كلامل ثقَة أذ القراءة عرضا عن الكسائى وأبى محمد اليزيدى. . وكان من 
E a‏ تسى سو . وكان ضابظا عالا 
معێ القراآت ونحوها ولغتها. موب ۰ ۲ هدم 
(۲) سورة مرع ‏ الأية ۷۸ - ۰۷۹ 
(۳) سورة القيامة ‏ الآية 6 = . 
)٤(‏ سورة التکاثر › الآية £ . 
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باب معسنی" كلا " وننسهر وجسوهها 0 وأصلهاء وموضعها 

ذکر أحمد بن یجیی أن > كلا ا ي وس 
كاف التشبیه") فهى رد وزذع لما قبلها فى كل موضع عنده. 1 

والذى يختاره العلماء ونختاره أن .” كلا > تجرى على ثلاثة وتان کون 
بمعنى “ لا ” › ومعناها الرد والانکار لا تقدم قبلها من الكلام. وقيل: انها إذا 
كانت بمعنى " لا " فإنما تدل ° على جملة. محذوفة› فيها نفى لما قبلهاء 
والتقدیر: لیس الأمر کذلك. وذلك نحو قوله تعالی : ۱ 

« رَانخَدواً من دون الله ق له کرد أ لهم عا كَل © 

أى لىس الأمر کذلسك. وهى على هذا حرف [ ۱۹۸ و ] دال على هذا 
السنی» ولا وضع لها من الاعسراب. ولا تستعمل عند حداق النحويين“ بهذا 
المعنى إلا فى الوقف.عليهاء فتکون زجرا وردًا وإنكارا” نا قبلها. بذا:مذضب 
الخليل و * س “° والأخفش والسبرد والىزجاج وغيرهم› لأن ضيها میتی الستهدد . 
` والوعید. ولذلك لم تقع فى القرآن إلا فى سورة مكية › لأن التهدد والوعید أكثر 
مانزل بمكة› ەووب فإذا رابت سورة فيها 
" كلا" فاعلم آنها مكية. 


(1) اقتصر الولف على واحد من السببین اللذين أوردهما ثعلب لتشدید اللام. وقد ورد 
فى الإتقان والغی أن ثعلبا قال: 800006096 
معێ الكلمتين. 

(۲) البرهان: فإ ما تدحل . ومؤدى العبارتين واحد. 

(۳) سورة مرم › الآية ۸۱ - ۸۲ ٠.‏ 

(4) البرهان : عند حلاف النحویین» وهو تحريف. 

(ه) البرهان :"أو إنكارا. 


(6) س: رمز لسيبويه» هنا وفيما يلى . 
1 ۱ 
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وکو کبلا" فخ حقیا *.. وصو مذهنب, الکسائی. فيبتدأ بها لتأکید ما 
بعدهبا. فیتکون فسی موضع الصدر› ویکمون موضعها نصببا على الصدر؛ والعامل 
محذوف › والستقدیر أَحُسِقٌ ذلمك حقسا" . ولا تسستعمل بهذا السنی عند حُذاق 
النحویین إلا ذا ابتدئ بها لتأکید سا بعدها. وقمد يبتدأ بها ولا يجوز أن تکون 
بمعنی " حقا " لعلة ستراها بعذ. إن شاء الله تعالی. ` 

والثالث أن تکون بمعنى " ألا ” فیژتی بها لاستفتام الکلام لا غیر. ومی - 
على هذا - حرف لاستفتام الکلام لا غیر. وهذا مذهب أبى حاتم. ویستدل 
على آنها لاستفتاح الکلام أن جبریل ¬ عليه السلام - ول شىء ّل به من 
القرآن خمس آیات من سورة العَلّق" مکتوبة فى َمَط فلقئها النبی - صلی الله 
عليه وسلم - آيسة آية. وتکیلم بها النيى - صلی الله عليه وسلم - كما لَنه 
جبريل. فاا قال (علمالانسن ما لميخلم) ب وى النمط فهو وقف 
صحیح. شىم نزل بعد ذلك « كلا إن الانسن لیطعی € دول ذلك على أن 
الابتداء " بكلا ” من طریق الوحتى . فهى فى الابنتداء بمعنی " ألا " “عنده. ولا 
تستعمل آیضا على هذا العنی الا فى الابتداء بها. 

فقد حصل " لکلا" ثلاثة معان : اللنی» فى الوقف علیها؛ و * حَقَا “ › و 
” لا" فى الابتداء بها. وقد یجتمع جوز العنیین فيها فى الابتداء - أعنى” 
حقا " ۰ " وألا " . وقد ینفرد آحدهما بها. وستری ذلك مفسرا. 





(۱) استبعد ابسن هشام ف الغعی هذا الرأى» لأن اشتراك اللفظ بين الاسمية 
والحرفية قلسیل وخالف للأصل وحسوج لستکلف دعس وی علة لبنائها» والا فلم 
لا نونت. 

(۲) العلق : كذا ق البرهان» وهو العروف . وق الأصل : القلم › وهو حطاً. 

(۳) سورة العلق ¢ الاية 5. 


(4) سورة العلق ‏ الاية 6. 
۲ 
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ونظير " كسلا" فى وقوعهما بمعنى " ألا" › وبمعنى” حقا " " أَمَا“ الفتوحة 
الخففة. ذکر “ س " وضیره أنها تکون بمعنى " ألا" وبمعنى " حقا ". وذکروا 
من ذلك مسائل ستری بعضها فیما بعد ۰ إن شاء الله تعالی. 

فهذا الذی ذکروه هو الذی عليه أهل العانی من النحویین» والحذاق من 
القراء؛ وهو الاختیار عندناء وبه أَخُدٌ. . 

فجمیع " كلا" فى القرآن ثلاثة وثلاشون موضعاء فى خمس عشرة سورة› 
لیس فى النصف الأول من ذلك شىء. ونحن نفسرها على القول الذی اخترناه 
دون غیره من الأقاويل. فاعلم ذلك. 

لمن ذلك ران شى . مریم ˆ :قول تاساك ب:(أم اتَحَدٌ لد الرختن عَهْدا ۲ 

. كلا . وقوله :< کور أ نم را له ° الوقف عا ييما هو 
الاختيار. أى لم يتخذ الكافر عند الله عهداء وليس تكون الآلهة لهم عزا. 
فلتمكن الفائدة وتمام المعنى بالوقف عليهماء اخترنا ذلك. والعهد - فى قولد.... 
أكثر المفسرين - كلمة الإخلاص: لا إله إلا الله. 

وان شئت [ ۱۹۸ ظ] ابتدأت بهما على معنى حقا سیکفرون؛ وحقا سنكتب ما 
يقول› تجعلههما تأكيدا لا بعدهما. أو تبتدئ بهما على معنى ألا سنكتب وألا سيكفرون. 
تجملهما استفتاحا لکلام على ما قدمنا. فذلك جائز واسع. ۱ ۱ 

والوقف الاختیار. ۱ 

فاما قراءة من قرأ“ كلا “ - بضم الكاف والتنوین والنصب - فلا يجوز 
الوقف علیها. ومی قراءة آبی هيك " . 
(1) سورة مرم › الآية ۸۱ - ۸۲ . 
(۲) اح تلفت الروايات فى قراءة أبى فیك. فذكر الطبرى أنه قرا . 

ا بضسم الکاف» ور اللا على الابتدای والجملة بعده خبر. وذکر ابن حى 

وغره أنه قسرآها " كلا" بفتح الكاف . واتفقت روايةأبى 


عمروالدانى عن قسراءة أبى ميك مع ما نسبه إليه الولف. وأبو نميك 
هو علباء بن أحمر اليشكرى الخراسانن» له حروف من الشواذ تنسب إليه. ولكنهم- 
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وسن ذلك موضع فى " قد أفاح الوسنون " : قولسه تعالى: ( لَعَلّى سل 
صایحاً فجفا ركت کل" الوقف على كلا حسن بالغ. وهو قول نافع وأيى 
حاتم وغيرهساء على معنى ليس الأمر على ذلك» فیکون ردا لا تمنّى الکافر من 
الرجوع إلى الدنسیا لیعمل صالحاء أى أنه لو رذ لم يعمل صالحاء لأن الله تعالى 
قال:< ولو روا لَعَادُواً لما تهواعنه) ©. 

ویجوز الابتداء بها على معنى لا إنها كلمة › تجعل " كلا " بمعنى " ألا “ 
لافتتام الکلام. والوقف علیها آبلغ فى العنی وأتم. 

وقد اختار قوم الابتدا» " يكلا " ههناء على معنى " حقا " . وذلك 
بعید.لأنه يلزمه أن يفتح " أنّ” › لأنّ " أن بعد " حقا" وبعد ماهوفى 
معنى " حقا "۰ مفتوحة تکون عند " س " وجمیم البصریین. وقد ذکر “ س" 
وغیره : حقا أنه منطلق» > بفتح " أن “ بعد " حقا " . وأنشد النحویون :° 

احسقا أن جيرتنا استقلوا . فنیئنا ونيهم فبيريق. 

وحکی " س " وغيره أنك إذا قلت: أَمَا إنه منطلق» وجعلت " أما " بمعنی 
" حقا " فتحت " أن " فِإِنْ جعلتها بمستی " ألا کسرت. فصلی هذا تحمل 
”كلا“ أيضاء لأنها بمنزلة " أَمَا "۰ فى أنهما يقعان بمعنى " ألا " ومعسنى 
"حقا". فهذا بَيّن فى وجوب فتح " أنّ " بعد " كلا ” إذا كانت بمعنى " حقا". 
فلا يبتدأ “ بكلا “ فى هذا الوضع. . 





= وثقوه› وخرج مسلم حدیثه. عرض على شهر بن حوشب (التوق حوال ١٠٠ه‏ ) 
وعکرمة مولى ابن عباس ( المتوق حوالى 06 1 ه ). وروی عنه داود بن أبى الفرات» وعبد 
المومن بن خالد» وحسين بن واقد. وروی عنه حروفه آبو اللهب العتکی. 

۰۱۰۰ الآية‎ )١( 

(۲) سورة الأنعام » الآية ۰۲۸ 


(۳) البيت فى مادة " فرق " من اللسان والتاج. 
o4‏ 
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وسن ذلك موضعان فمى " الشمراء ": الأول قولسە: (أن يلون » قال کان“ 
الوقف على ” كلا" خسن جنید . وهو قول نافع ونصیر وغیرهسا علی معني " قال 
الله : ليس الامر كما تظن ›. أى لا یلون إلى قتلك يا موسى. وتبدأ " فاذهبا" 
على إضمار قول آخر؛ لا تجعل " فاذهبا" مقولا محمولا على القول الأول. 

. ویجوز الابتداء ب ( قال: کلا فاذمبا تجعله قولا واحدا. " وکلا ” بمعنی 
7 ألا 1 على مسنی قال : ألا فاذهباء تجصلها افتتاح کلام محکی. ویجوز أن 
یکون بمعنی " حقا 7 آی قال : حقا فاذهبا. 

ولا یحسن أن يبتدأ " بكلا " لأن القول لا یوقف عليه دون القول البتة.. 

الثانى قولسه تعالى : ر اصضحاب مُوسَى إا لفذرکون» قال کلا) ° الوقف 
على " كلا ” حسین» على معسنی قال اللّه: لا پدرکونکم؛ أى ليس الأمز كما 
تظنون يا أصحاب موسّى. ولا تجعل * أن میی " مقولة بالقول الأول» لكنن 
. تضمن قولا.آخرء أى قال: إن معی-ربی-فتکون.الجعلة على قولین. : 
ويجسوز الابتداء بكسلاء على مصنی قيال : ألا إن معى رسی» تجعلها افتتاح 

ولا يحسن أن يبتدأ ب ( قال كلا ) ويجعل " كلا ” بمعنى " حقا  "‏ لأنه 
يلزم أن تفتح " أن " بعدهاء على ما تقدم ذكرهء ولم يقرأ بفتح " أن " أحد. 

ولا يجوز أن يبتدأ ” بكلا” لأن القول لا يوقف عليه دون المقول البتة. 

ومن ذلك موضع فى " سَباً “ : قوله تعالى : قل آرونی الذین أَلْحَقكُم به 
شرکاء كلا )° الوقف على " كلا " حسن بالغ › تجعلها ردا لوجود خلق لغير 


(1) الآية ۱6 - ٠١‏ . والبقية الى أشار إليها بعد هى: " قال : كلا فاذهبا بآياتنا نا 
معکم مستمعون". ۱ 

() الآية 61 - 1۲. 

(3) الأية ۲۷ . ˆ 
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` الله لأن المعسنى قمل : ( 199 و) آرونسی مىن ألحقتم به شركاء من اللائکة هل 
خَلَفَوا شيئا. فىتكون " كسلاً “ مسناها لا ما خلقوا شيئا. وقيل : إنها نفی ورد 
لادعائهم الشرك جمل عن ذلك وتعسالى› أى لا یقندرون على ذلك إذ لا شريك 
له تعالى ذکره. وهو قول أبى حاتم وغیره. ٠‏ ۱ 

ویجسوز أن يستدا “ بكسلا “ صلى مستى .ألا يىل هو الله أو حقا يىل هو ال 
فذلك سائغ جائز . 

والوقف علیها الاختیار. ۱ 

ومن ذلك موضعان فى العارح: الأول قوله تعنالی: ( وَمَن فى الارض جييعا 
ثم ينجيه ٠‏ كلا )° الوقف على “ كلا “ حسن مختار» على معنى لا ينجيه 
أحد مىن فسى الأرض ولو افستدی بمه. وقيل: المحنى انتبهوا وازدجروا إن الذين 
يعڏبون به ی . ۱ 

ویجوز الابتداء " بكلا ° على معنی الا إنّها َظى» تجعلها افتتاح کلام. 

. "ولا يخسن أن يبتدأ " بكلا ” على معنى " حقا * نا ۰ 
على ما تقدم کنا له والفتح لم يقرأ به أحد. 

" والثانی قوله تعالى: ( أيطمَعْ كل امرئ. نهم كن ا الريك E‏ 

کلم" الوقف على كلا حسن جيّدء على معنی لیس الأمر على طمعه وشهوته» 


أى لا یدخل الجنة. 
بويجنوز الابتداء " بكلا ” على معنى انا خلقناهم › تجصلها افتتام كلام 


(1) الآية ۱۶ - 15 . 


(۲) الأية ۳۸ - ۳۹ . 
6" 
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ولا يحسن أن تجعل " كلا " ههسنا بمعنى " حقا " › لانه یلزم فتح " آن" 
وذلك لم يقرأ به أحد . 

ومن ذلك فى المدّثْرَ أربعة مواضع : الأول قوله : ( گم يَطْمَعْ أن أزيسد ٠‏ 
کلم الوقف على " كلا ” حسن مختار » على معنی لا أزيد.فى ماله وولده. 
وكان نزول الآية فى الوليد بن الغيرة . قال سعيد بن جبَّير:.كان له ثلاثة عشر 
ولداء كلّهم ذو بیت. فلما نزلت “ كلا ” فى قصته لم يزل فى إدبار من الدنيا 
من نفسه وماله وولده ختی هلك. فهذا یژید حسن الوقف علیها. ۱ 

وروی بعضهم أن " كلا " نزلىت بعد قوله ( ئم يطمع أن أزيد ) فبهذا 
التأويل يحسن الابستداء " بكلا " ۰ على معنى " ألا إنه كان " تجعلها افتتام : 
كلام . 

ولا يحسن أن يبتدأ بها على معنى " حقا ورا 5 
وذلك لم يقرأ به أحد . 

والثانى قوله تعالى: ( وَمَا هئ إلا ذْكَری ليره كلا وَالقمَر ) اوقت :صلى 
` ( كلا) لا يحسن› لأنك لو وقنت عليها لصارت ردًا لا قبلهاء وما قبلها لا 
یرد ولا ينكر. والابتداء بها حسن» على معنى ألا والقمر - وحقا والقمر» أى حقا 
ما أقول والقسر. وقد أجاز قوم الوقف هنا على ” كلا " جملوها ردا لا تضمنته 
الآية مما أتى فى التفسير من قول آبی جهل لأصحابه - عند نزول قوله تعالى 
فى خزنة جهنم : ( عليها تسعة عشر ) - قال لهم : أنا أكفيكم سبعة عشر ¢ 
واكفونى أنتم اثنين . وهو مذهب الطبرى”"..وهذا بعيد › لأنه لفظ لم يتضمنه 


(1) الآية 15 - 16. 
(۲) الأية 31 - ۳۲ 


و كلام أي هلاق هس السو يخبركم محمد أن حزنة النار تسعة عشر وأنتم 
لتم رج كين اس شك ا ەە 


"رف ذم ۳ 
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لفظ الايية. فالاحسین أن يوقىف على " كلا " فى هذا الوضع» وأن يبتدأ بها › 
على ما ذکرنا. ۱ ۱ ۱ 

وقمال الفراء: كلا صلة للقسم النذی بعدها › فلا یوقف علیها. كأنه قال : 
أى والةمر › كما یقولون : كلا وربی › يريد أى وربی. ۱ 

وأجساز قسوم الوقسف علسيهاء على معسنى ليس الأمر كما ظئوا › لأن القسوم 
أنكروا أن یکسون ذكسرى للبشسرء نفى ذلك " بكلا " . وففيه بعد للإشكال 
0 وترك الوقف أقوى وأبين. 

ˆ :والثالث قولسه: ‹ يىل يُريدُ کل اشرئ منم آن بۇتى صحفا مشر . كَل" 
الوقف: ١91‏ ظ-) على " كملا " حسن بالغ تجعلها ردا لا قبلها ۰ أل وی 
ذلك. وقيل : المعنى كلا لا يؤمنون بالصحف لو أتتهم. 

ويجسۉز الابتداء ” بكلا ” › على معسنی ” ألا " وعسلى معسنى ˆ حقسا” 
والوقف عليها آحسن. . .. - 6 ی ا ` 

: والسترايع قسولسه “ بل لا یضافون الآخسرةه كلا 33 الوقسف عسلی 
”كلا ” لا يجىنوز› لأنك كنت تسنفی فسيها ما حکسی الله عنهم من آنهسم لا 
يخافون الآخرة. فسان جعلتها للسنفی على أنها تأكيد لكلا الأولى جاز 
الوقف علسیها عند بعسض العلماء. وهو مذهب أبى حاتم والكسائى ونصير 
یجعلونهسا ردا تأكيدا” لكلا " الأولی» فتسنفی ما نف ته الأولى . وهذا بعيد 
لأنّ"التأكنيد لا يفسرّق بينه وبين المؤكد. وقد أجازوا الوقف على كلا 
او آفكديف يجوز الوقسف عليهاء والثانية عنندهم توكيد لها فيفرقون 
بين المؤكد وتوكيده. وفيه بعد آخر لإشكل المعنى. فلا يحسن الوقف 
عليها عندنا. 


. 53 - الآية ۲ه‎ )١( 


(۲) الآية 57 - 4ه . 
۸ 


5 
رمم ۱ 4 

1 سرا 2 ۱ 
^^ املال 


ویجوز الابتداء بها › على معنى أنه تذکرة . ولا يجوز الابتداء بها على 
محر حك ی ام و راو ای ی و ق 
فتحها › › إذ لم يقرأ به أحد. ۰ 

ومن ذلك ثلاثة مواضع فى سورة القيامة: الأول قوله تعالى ال 
كَلاً )" الوقف على " كلا a‏ ی ی ی 
الله جل ذکره من قول الانسان یوم القيامة : أين الفر ؟ 

وقد أجاز قوم الوقف عليهاء > جعلوها ردا لا طمع به الانسان من اصابته 
مفرا ذلك الیوم. فیکون التقدیر لا موضع يلجأ إليه ذلك الیوم . ثم ابتدأ ” لاور“ 
بتکریر العنی للتأکید. إذ قد اختلف اللفظان. وهو قود. والاول آجود؛ لأن هذا ` 
العنی قد تضمنه قوله : " لا وزر ". فالوقف الحسن " " لا وزر " 

ویحسن الابتداء ” بكلا ” › على معنى " لا "» وعلى معنى " خقا” 
وكونها بمعنى " حقا ” آمکن وابلبغ-فتی هذا العنى› ري 
اللجاً من الله يوم القيامة. 

والثانى قوله تعالى : كُمٌ إِنّ عَلَيْئَا بَيَائَهُ + كلا بل تُحِبُونَ ۲ الوقف على 
" كلا " لا يحسن › لأنك كنت تنفى ما تضمن الله لنا من بیان كتابه. والابتداء 
بكسلا حسن مختار فى هذا › على معنى ألا أو ” حقا". وكونها بمعنى " حقا” 
أحسن» لتوکید ما آخبر الله عن عباده» من محبتهم للدنيا وزهدهم فى الأخرة. 
وذلك صحیح فى كل الخلق إلا من عصمه الله ووفقه. 

اتس ا ± تقك ۱۳۳ 
الوقف على " كلا " لا يحسن › لأنك لو وقفت علیها لنفينت ما حكى 


(۱) الآية ۱۰ - ۰۱۱ 
(1) الآية 149 - ۲۰ . 
(3) الأية ۲۰ - ۲٩‏ 


۹ 
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الله لنا عن الكفسار یسوم القيامة : وجوههم عابسسة قد آیقسنوا بوقسوع 
العذاب علسیهم »وذلك الحسق لا یجسوز نفسيه. وقسد آجسازه الطبری( › › عسلی 
حل بحم أذ جو وا كد . قال التحاس: ا و E‏ 

فى القرآن حذف نفی. وهو كما قال . 

والابتداء " بكلا " فى هذا حسن” بالغ › على معنى حقا إذا بلغت أو على 
معنى ألا إذا بلغت. 

ومن ذلك ران فى " عم يتساءلون ” : الأول قوله تعالى: (الَذِىهُمْفِيهٍ 
مُخْتَلِفُونَ كلا سيَعْلمُونَ )© الوقف على " كلا " لا يحسن.لأنك كنت تنفى ما حكى 
الله لنا من اختلافهم فى النبأ العظیم» وهو القرآن» وذلك لا یُنقی لأنه قد كان . 

وقسد أجساز نصير الوقسف عليهاء يجعلها نفيا لما تضمنه تأويل الآية 
من نفسی الشرکین للبعث. وذلك بعيد» لانه لفط لم یتضمنه معنى الأية› 
.. ونما تکسون " كسلا " نفيا لسا هو موجسود فن لفحظ السنص. وفی "الوقن 
عليها أيضا ( ۲۰۰ و) إشكال » لأنه لم عم ما نفت: الفظ الآية آم سا 
تضمئه اللفسظ مسن الستأویل. فلا يحسسن الوقف عليها فى هذا الوضع 
¬ بر ت ئە اتا E‏ 
الاختلاف. قال: تقدیر * كلا " لا اختلاف فیه. 

وأنكر أبو حاتم الوقف على “ كلا “ فى هذا. 

والاستداء " بكلا " حسن جیّد» على معنى ألا سیعلمون أو ملی بعنی حقا 
سیعلمون . وكونها بمعنى حقا آجسین؛ ليؤكد بها وقوع العلم منهم. ویحقق بها 
لفظ التهدّد الذى تضمنه الخطاب. 


(1) ۸ آحد هذا القول الذى ينسبه الولف إلى الطبرى ق تفسيره هذه الآية. 
(۲) ف الأصل: أحسن. واتبعت عادته ف التعبير. 
(؟) الآيتان 3 ۰ £ . 


"راثم ۳۵۱ |, 
ربب 


والثانی قوله : ( ثُمْ كَلا سَيَعْلمُونَ )"° الوقف على " كلا " لا يجوز› لأنك 
كنت تخفى ما مضی من التهدد والوعيد» وتنفی وقوع العلم ؛ وذلك کفر. فان 
جعلست " كلا " بمعبنى ” حقا “ » وجعلتها تأكيدا وتقریرا " لکلا " الأولى لم 
يحسين الوقف علسیها أيضاء لأن " سیعلمون " یکسون آیضا تأکسیدا وتکریسرا ‏ 
"لسیعلمون " الأول › ولا يفرق بين بعض التأکید وبعض. 

ولا يحسن أيضا الابتداء بهاء لأن قبلها حرف عطف› وهو ” شم ۳ ولا 
يوقف على حرف العطف دون المعطوف. 

والأحسن أن يوقف على " سيعلمون " الآخر » الجملة الثانية - وهى كلا 
سيعلمون - تأكيدا للجملة الأولى ومعطوفة عليها. 

ويجموز أن تقف على " سيعلمون " الأول» ثم تبتدئ " ثم كلا سيعلمون * 
علی قول الضحاك › لانه قال : كلا سیعلمون» الأول للكافرين» ثم كلا سيعلمون 
٠٠‏ الثانى للمؤمنين: ولك أن تجغلنه تهددا بعد تهددء ووعيدا بعد وعيدء- وفيه- . 


معنى التأكيد أيضا. 
والاختيار أن تصل ولا تقف عليه. 


ومن ذلك موضعان فى “ عبس " : الأول قوله تعالى : ( فائت عَنْهُ تلمی ٠‏ 
كَل ) الوقف على " كلا ”لا یحسن ‏ لأنك كنت تنفى ما حكى الله من أمر 
النبى مع ابن أم مكتوم. وقد أجازه بعضهم. وهو مروى عن نافع ونصير. وقال 
GS‏ ا ا وقيل: معنى الوقف على معنى لا 
تعرض عن هذا وتقبل على هذاء أى لا تفعنل هذا. وهذا وجه عدم وترك 
الوقف عليها أحسن وأبين. 


(1) الآية ه . وق الأصل : والثان أن قوله .. وحذفت " أن " اتباعا لعادته فى 
الکلام. ۱ 
(۲) الأية ۱۰- 11 . 
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والابتداء " بكلا " آهمسن. عسلی مستی ألا إنها تذکسرة . ولا يحسسن أن 
تجعلها فى الابستداء بىمىنى " حقا " لأنه یلزم أن تفتح " أن “ بعدهاء ولم يقرأ 
به آحد. وقد قذمنا القول فى إيجاب الفتح بعد ما هو فى معنى " حقا ” 

الثانی قوله تعالى: ( ئم إا قاء أنْشَرَهُ. كلا شا يَقْض " الوقف على 
¬` وب وا نود والابتداء بها حسنء 
على معنى " ألا " › وعلى معنی " حقا ˆ . 

وین دلب موس شي " الانفطار " » وهو قولسه تعال : رای ضورة ما شاء 
رَكَبْكَ + كَلاً بل تُكَدْبُونَ )”© الوقف على " كلا " لا یحسن ‏ لانك كنت تنفی 
ما أخبرنا الله به › من أنه يصور الانسان فى أئ صورة شاء : فى صورة أب أو 
ام أو عم أو خال أو حمار أو خنزیر . وذلك حق لا ینفی. 

وقد أجازه نصير على معنى لا يؤمن هذا الانسان بذلك. ها : معنى 
الوقف ليس كما غررت به. وفیه جد للإشبكلل. ا 5 

والابتداء بهسا حسن على معسنى ألا بسل کب نا بمعنى ” حقا ” 
أحسن» ليفيد تأكيد تكذيبهم بالدین» وهو الجزاء فى الآخرة. 

ومن ذلك أربعة مواضع فىى " المطففين ": الأول قوله تعالى : ( یوم يَفَومُ 
الئاس لب الْمَالَهِينَ ٠‏ کلا إنَّ كِتَاب الفجّار )° الوقف على " كلا " لا يحسنء 
لانك كنت تنفى قيام الناس لرب العالمين» وذلك لا يُنفى بل هوحق لا شك ¦ 

وقد أجاز الطبرى الوقف عليهاء جعلها ردا لما شن المشركون من عدم الحشر ` 
والبسث. ودل عسلى هسذا العسنی قولسه : ألا يظسن أولئك أنهم ( ۲۰۰ ش ) 


. ۲۳ - ۲۲ الأية‎ )١( 
.9 - ۸ الآية‎ )۲( 


.۷ - 5 الأية‎ )3( 
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مبعوئون. والوقف علیها على هذا التقدیر بعید لأنه لا بدری ما نفت: أإثبات 
البسث أم نفیه. ولأن الذی یقرب منها أولى بأن تکون نفیا له مسا بعد عنهاء 
والذی یقرب منها لا يجوز نفيهء لأنه إثبات للبعث والحشر وذلك لا یسنفی. 
الي ريت مدو ی و ورىق . فترك ذلك 
أحسن وأولى › فاعلم. ۱ 

وعلل نصير جواز الوقف علیها بان قال غق 
جعلها ردا لا فى أول السورة. 

والابتداء بها حسن جيدء على معنى الا إن کتاب. ولا يحسن أن يبتدأ 
بهاء بمعنى ” حقا” › لأنه يلزم فتح " أن " ولم يقرأ به آحد. ولا يجوز لأن 
اللام فى خبرها. | 

والثانی قوله تعالى : ( قال أَسَاطِيرُ الأوْلِنَ ٠‏ كلا  )‏ الوقف على " كلا ” 
` حسن جيد › تجعلها ردا ونفيا لقول سسس بأنه أساطير الأولين. ` 
فالعنى ليس الامر كما قال. 

و##ضوز عند أبى حاتم الابتداء “ بكلا ˆ على معنى ألا بل ران أو حقنًا بل 
ران . وگونها بمصنی يوه مەھ ۱ 
قلوبهم. 

والثالث قوله تعال : ( ما كَانُوا يَكُسِبُونَ . كلا إِنْهُمْ )۳ الوقف علي "کل" 
لا يحسن › لأنك كنت تنفى غلبة الذنوب والمعاصى على قلوبهم. وقد أخبرنا 
الله بذلك عنهم فلا يحسن نفيه. 

وقد أجاز بعضهم الوقف عليها› على معنى لا یزسنون رين الذنوب على 
قلوبهم. وفيه بعد للإشكال. 


(1) الآية ۱۳ - 14. 


(۲) الآية ۱6 - ۰۱5 
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خاۋ یکلا [ شیر ] ا حسن على تين " حقا `" 
ولم يقرأ به آحد » ولا يجوز. ` ۱ ۱ 

والرابع قوله تمالى : ( شم يُقَالُ هذا المع تکذبون ۰ كلا ان) © 
الوقف على " كلا " لا يحسن› لأنك کت تنفى ما حکی الله أنه يقال للكفار 
هوم القيامة: هذا الذى کنتم به تكذبون. وذلك کائن لابد منهء فنفيه كفر. وقد 
اجسازه نصيرء على معسنی لا يؤمسنون بالعذاب والجسزاء. وفيه يُعُْد للإشكال 
والاحتمال والنفى. 

ويحسن الابتداء " بكلا “ على معسنی ألا إن کستاب. ولا يحسن أن تكون 
بمعنى " حقا " فى الابتداء بهاء لانه يلزم فستح " أن ”ولم يقرأ به أحد ولا 
بجوز. وقد قدمنا القول فى علة وجوب ذلك. 

وسن ذلك موضمان فى “ الفجىر " : الأول قوله تعالى : ( فیقول ری أهائن 
م [ کنلا"]؟) الوقف على " كلا " حسن > تجعلها رثا ما قاله الانسان › از 
قد ادعى أن تضييق الله عليه فى رزقمه إهانة له من اللّه. فالعنی ليس الأمر على 
ما قال الإنسان: لم يُهنْهُ بتضييق الرزق ولا أكرمه بسعة الرزق» ولكن يجب أن 
يحمد الله على الغنى والفقر. ا 

ومذصب الأخفش وأحمد بن موسى “ أن يېتدا ” بكلا " على معنى حقا أو 
على معنی ألا بل لا يكرمون . 





(۱) غير: زيادة ضرورية ليتسق الكلام» وقد أشير إلى ذلك فى هامش الأصل. 

(۲) الآية ۱۷ - ۱۸. 

(3) الآية 16 - ۱۷ . 

(4) لعله يريد أحمد بن موسی بن العباس بن جاهد التمیمی» أول من سبع القراآت» ولد 
سنة ۲8۵ هل بغداد› وقرأعلى عبد الرحمن بن عبدوس وعبد الله بن كثير 
وثعلب وغيرهم. وبعد صیته وفاق نظراءه ‏ وکثر تلامیذه وکان له ۸ خليفة 


يأخذون على الناس. وتوق فى ۳۲4 ه. 
ار 
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والثانی قولسه تعالى: ( وَتُحِيُونَ الْمَالَ با جَما. كسلا إِذَا دكت" )الوقىف 
على " كسلا ” لا يحسن › *" ا سس 


وذلك لا يجوز نفیه ۱ 
ا قاد ق ل 
وتوفیره. ا 


ویحسن الابتداء ” بكلا " على معنی حقا › أو على معنی ألا إذا دکت. 

ومن ذلك ثلاشة مواضع فى سورة العَلّق: الأول قوله تعالى : ( عَلَمَ الإنْسَانَ 
ما لم يَعْلَمْ » كلا ° ) الوقف على " كلا ”لا يحسن› لأنك كنت تنفى ما قد 
حكى الله لنا من أنه علمنا ما لم نكن نعلم› ونفى ذلك كفر. ویقوی ذلك ما ` 
قدسناه من أن الوحى انقطع عند " ما لم يعلم "۰ وهو تمام الخمس الآيات التى 
نزلت على النبی - صلی الله عليه وسلم- آول ما نزل 1 
عليه ( كلا إِنّ الإنسَانَ ليَطَقَى ). - ا : 

وقسد أجاز بعضهم الوقف على هی مستى لا يسام الإنسان أن اق 
علمه » ثم استأنف إن الإنسان ليطغى. وفيه بعغدء للإشكال( ۲۰۱ و ) الداخل 
فیه › والاحتمال » ولمخالفة ما روى من التفسير. 

ويحسسن الابستداء ” بكلا ” › على معنى ألا إِنْ الانسان ليطغى. ولا يحسن 
أن تكون بمعنى " حقا ” لأنه يلزم فتم " أن " ۰ وذلك لم يقرأ به أحد› ` ولا 
يجوز أيضا لأن اللام فى خبرها. 

والثانى قوله تعالى : ( ألم یلم بأن الله ری کل لین" الوقف على 
"كلا" لا یحسن ‏ لأنك كنت تنفى رؤية الله لأعمال عباده» وذلك كفر. 


. ۲۱ - ۲۰ الأية‎ )١( 
.1 = الآية ه‎ )( 
. ۱۵ - ۱ الاية؛‎ )3( 
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وقد آجساز الطبری والقَبّی الوقىف علیها"" .جمّلاها نفیا للعلم عن الکافر. 
کانه قال: : ألم يعسلم بسأن الله يسرى » كسلا؛ أى لم يعلم آبسو جهسل بذلك. وهذا 
بعيد. إنما. تكون “ کملا " نفیا لما يليها دون سا بَعْدَ عنها. وأيضا فإنه يُشكل فلا 
يُدْرَى أى شىء نفت " كلا " ”: ما يليها أم ما بعد عنها. 1 

والابستداء " بكلا ” حسن بالغ › على معنى حقا › أو على معنى ألا لثن لم 

والثالسث قوله : رستدع ] الؤْبَانِيَة . كلا لا تُطِفْه)" الوقف على " 
كلا " لا یحسن ‏ لانسك کنست تنفی مسا أخبرنا الله به من دعاء الزبانية 
يوم القيامة. وقد آجازه قوم على معسنی لا يقدر الکافر على دعاء أهل 
نادیسه ولا ينستفع بذلسك يسوم القسيامة. وفسیه بُعسدء للإشكال والاحستمال“ 

فى العنی. 

والابتداء بها حسن› على_معنى حقا لا تطعدء قر ىش دق 

ومن ذلك ثلاشة مواضع فى “ ألهاكم ": الأول قوله تعالی : حَثى ررق 
المتقابرء كلا سوف تَْلَمُونَ + کم كلا سَوْفَ تَعْلَمُونَ + كلا لَوْتعْلَمُونَ 6۰" لا 
وبر ىوس الجا اك وەج غ $« 
ونفیه لا يجموز. ولو وقفت على الثانی لنفيست وقوع العلم منا بحقائق الأمور فى 
الأضرة› وذلك لا يجوز . فان جحلت ”كلا " الثانية تأكيدا للأولى. وجب آیضا 
أن یکسون " سسوف تصلمون " تأکیدا ل ” سوف تعلمون " الأولى. فستکون الجملة 


(۱) فى الأصل : وقد آحازه الطبری والقتيى الوقف علیها. 
(۲) ف الأصل : أكلا. 
(۳) الأية ۱۸ - 19 . 
(4) ف الأصل : واحتمال. وانظر تعلیقه على كلا الأولى فى سورة العلق. 
(ه) الآيات ۲ - 5. 
66 
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كلها تاكىيدا للجملة الأولىء ولا يضرق بين بعض الثانية وبعض. وکذلك القول فى 
الثانية, ` ۱ 

وال محمد بن عیسی 1 حثی زرتم المَقَابِرَهكَلاً ( وقف. والعنی عسنده 
كلا لا ینفعکم التکاثر. ۱ 

ویحسن الابتداء " بكلا " الأ وى > على معنى حقا › وعلى معنى ألا سوف 


تعلمون. 
ولا يحسن الابتداء ” بكلا ” الثانية › لأن حرف العطف لا يوقف عليه دون 
العطوف. ۱ 


ويحسن الابستداء " بكلا " الثالثة › على معنى حقا لو تصلمون » وألآلو ' 
تعلمون . وهذا كله اختیار أبى حاتم . ر 

ومن جمل الخطاب " بكلا " الثالثة وما بعدها للعصاة من المؤمنين ›والأولى 
للكفار - وهو قول الضحاك- ابتدأ ب ( ثم كلا سوف تعلمون ). قأل: تصلها 
` بما قبلها. 

ومن ذلك موضع فى " الحطمة ": قوله تعالى  :‏ یخسب أن ماله أَخْلَدَهُ . 
كَل )° الوقف على " كلا “ حسن بالغ › تنفی بها ظن الشرك أن ماله آخلده؛ 
والمعسنى لميس الأمسر على ظنه وحسابه . وهو قول نافع وأبى حاتم ونصیر 
وغیرهم. ۱ 


(۱) لعله يريد أبا عبد الله محمد بن عیسی بن إبراهيم بن رزین التیمی الأصبهان› وکان 
إماما ف القراآت مشهورا› له اختبار اق القراءة أول وثان. آحذ القراءة عن خلاد بن 
حالد والحمسن بن عطية ونصير بن يونس وغيرهم. ألف عدة كتب ف القراآت. 
ومات سنة7٠7‏ أو ۲۶۲ ه. 

(؟) سورة الهمزة ءالاية 3 ¢ . 

۷ 


رع اج" | 
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ویجوز أن يبتدأ ( بها ) على مسنی حقاء أو على معنى ألا لینبذن فسى 
الحكمة. وهو اختيار أبى حاتم. 

فهذا جميع ما فى كتاب الله تعالى من ذلك . 

ویجسوز لك فى جمیعها أن تصلها بما قبلها وما بعدها شمیت ما 
آخر بعدهاء ولا تبستدی بها ولا تقف علیها. إلا أن الاختیار ما ذکرنا متقد 
فكل ما ذكىرنا أنه لا یحسن الوقوف عليه إنما نرید به على الذهب ( ۲۰۱ ظ) 
الذی اخترناه› وعلى القول الذی انتَحلناه.وعلی ما تقدم ذکره؛ لأن جمیع ما 
ذکرنا قد وقع فيه اختلاف کثیر. 

فاما من أجاز الوقف علیها فى كل موضع فلا یننع شیثا من ذلك› ولیس 
هو الاختبار » ولا عليه مذاهب القراء. فافهم ذلك. 

فجميغ ما ذکرنا من " كلا " ینقسم أربعة أقسام: 

الأول : ما يخسن الوقتف عللیه*غلی معنى [ و ] یحسن الابتداء به عنلی 
معنى آخر. وذلك أحد عشر موضعا: موضعان فى مسريم: وموضع فى المؤمنون › 
وموضع فسى سباءوموضعان فى العارج» وموضعان فى الدشر : قوله : ثم يطمع 
أن آزید كلاء وقوله: أن يؤتى صحفا منشرة کلا» وموضع فى الطففین: قوله: 
أَسَاطِير الأولين كلا › وموضع فى الفجر: قوله : أهانن كلا › والحادی عشر 
فى الحطمة: قوله : یحسب أن ماله آخلده كلا . فهذه أحد عشر موضعاء قد 
ذکرناها مفسرة فى مواضعها. والاختیار أن بوقف علیها. ویجوز الابتداء بها 
على العانی التی تقدم ذکرها. 

القسم الثانی : وهو مالا یحسن الوقف علیها ویحسن الابتداء بها. وذلك 
فى ثمانية عشر موضعا: فى المدثر موضعان: قوله تعالی : وما هی الا ذکری 
للبشر كلا والقمر» وقوله : كلا بل لا يخافون الآخرة كلا إنه تذکرة » وثلاشة 
مواضع فى القيامة؛ وموضع فى عم یتساء‌لون : قوله : الذی هم فيه مختلفون 


۳ 
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كسلا سیعلمون» وموضعان فسى عبس» وموضع فى الانفطار"؟ وثلاشة مواضع فسی ‏ 
الطففین : قولسه: لرب العالین كلا إن کستاب الفجسار › وقوله: ما کانوا یکسبون 
كلا انم وقولسه : الذیسن كنتم به تكذبون كىلا إن کتاب الأبرار > وموضع فى 
الفجسر: قوله : حىبا جما كلا إذا دکست. وثلاشة مواضع فى العلق» وموضعان فى 
ألهاكم التکاثر: حستى زرتم القابر كلا سوف تعلمون؛ وقوله : كلا لو تعلمون. 
فهذه ثمانية عشر موضعاء قىد ذکرناها مفسرة فى مواضعها. والاختيار أن لا 
يوقف على شىء منها. ولك أن تبتدئ بجميعها على المعانى التى تقدم ذكرها. 

ذكر القسم الثالث : وهو ما لا يحسن الوقف فيه على " كلا " ولا الابتداء 
بها. وذلك موضعان: فى عَم موضع واحد: قوله : ثم كلا سیعلمون» وفسى 
ألهاكم موضع : ثم كلا سوف تعلمون. وقد مضى تفسير ذلك وعلته. 

ذكر القسم الرابع : وهو مالا يحسن الابتداء ” بكلا ” ويحسن الوقف عليه. 
وذلك موضعان : وهما فى الشعراء.» وقد مضئ. ذکرهما.وعلتهما. ۱ 

فذلك ثلائة وئلاشون موضعا. وقد ذکرتها لك مفسرة ثم اعدئها مجملة 
مقسمة. فما ذکرنا فهو الاختیار » وبه نأخذ . والاختلاف فى ذلك كثير بين 
السلما» › ولكنا توسطنا القول واخترنا ما اجتهدنا فى اختیاره. ولیس مما اخترنا 
حرف إلا وقد قال به جماعة من العلماء. واختاره کثیر من القراء. وأكثره روی 
عن نافع › رحمه اللّه. فافهم ذلك › واعمل عليه › تُصِب الصواب إن شاء الله. 


(۱) ف الأصل : وموضع فى الانفطار وثلائة مواضع ق الانفطار› وهو سبق قلم. 
1۹ 
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( بلى ) 
فأما " بى " فنبداً بذكر أصلها وعللها والفرق بينها وبين " نُعَم”» ليستبين 
معناها. ثم تُتْبع ذلك ذكر مواضعها فى کتاب الله جَلٌ ذکره . ۱ 


ذکر مواضع " بَلى " فى الکلام والقرآن 
اعلم أن “ بلی " لها موضعان : 

۱ الأول : أن تکسون ردا لنفی یقع قبلها: خبرا كان أوئهياء فبثفی بها ما 
قبلها من النفی وتحققّه(. تقول : ما أكلتُ شيئا. فیقول الراذ: بلی. أى بلی 
قىد أكلت. وتقول : لا تدخل الدار . فیقول الراد: بلی . أى بلی آدخلها. ومنه ` 
قوله تعالى: ( مَا نا عْمل من سوه بلڵی)° أى بل عملتم السوه. وقوله : ( لا 

يَبْعمَثُ الله مَنْ یموت بَلى)”" أى بلی یبعثه . ف " بلی " رد للنفی الذی قبلها. 

. ...۰ الوضع الثانی: أن تقع جوابالاتتتفهام دخل على نفی تحققه فیصیر معنناها - 
التصدیق لا قبسلفا:» وذلك قوله": ألم اکن صدیقك؟ ألم أخسن اليك ؟ فیقول 
` الراد: بلی» إذا صدقه»والعنی بل كنت صدیقی» وبلی آحسنت الی. وسنه قوله 
تعالى: ( الم یأیکم تذیر . قالوا بَلَى قَدْ جانا لذیس" وقولسه : ( آلستٌ ربكم 
قالوا بَنَى)" ای بلی آنت ربنا. فهى فى هذا الأصل تصدیق لا قبلها » وفی 
الأصل الأول رد لا قبلها وتکذیب له. 


(۱) أى توحبه › وق الأصل: وتحقیقه. 
(۲) سورة اللحل ‏ الأية ۲۸ . 

(۳) سورة النحل› الآية ۳۸. 

(4) أى قول الفائل,وق الأصل : قوها. 
(5) سورة الملك» الآية ^ › 9. 


(6) سورة الأعرافٌ ءالاية ¥7 1. 
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ذکر الفرق بين " نعم " و " بَّلى " 

اعام أن ”.نعم " أصلها أن تکسون تصدیقا لما قبلها فى كل کلام 
وایجابا له › وتکون للعدة؛ تقول : هل تحسن إلى ؟ فیقول الراد: نعمء 
فيعده بالاحسسان . فسان آراد ترك الاحسان قسال: لا ۰ ولا تحسن هنا 
"بلی " . وتقسول : هل زيد فى السدار ؟ فيقول الرادٌ: نىم› إن كان فى 
السدار ؛ ولا» إن لم يكن فيها. ولا تدخل " بسلی " نا لانه لا نی 
. ونقول : ألا تسنزل عندنا؟ فيقول السراد: بلى» أى بلى آنسزل عندكم. 
فجئست بت " بسلی ” لانسه اسستفهام بخىل على نفضى. ولوقلت: نعمء 
أحققت تسرك السنژول › فيصير العسنیالا أنزل عندكم . وقد قال تعالى: 
( الست بسریکم قالوا لس ی" وقال: رالسیس مدا يالحق قَالوا بلی) 
. فبعناه بلى أنت ريناء وسلی هذا الحق. ولو وقست " نعم " فى موضع 
“بلى " لصار كفراء لأنه يصير المعنى نعم لست بربناء ونعم ليس هذا 
الحق؛ وهذا کفر. ۱ 

ویتبین [ من] ذلك أن رجلا لو قال لغیره: آلیس لى عندك مثة دینار ؟© 
فقال الخاطب : بلی › للزمه الاقرار بمثة دینار› لأن العنی بلی لك عندى مثة 
دینار. ولو قال الخاطب: نعمء لم یلزمه شی» لأنه يصير المسنى نعم لهس لك 
. عندى مثة دينار. 

ف" نعم “ مخالفة ل ˆ بلى “ . إن كانت" بلى * ردا لما قبلها 1 
کانست "نعم" - إذا وقعت موقعها- تصدیقا لا قبسلها. تقول : ما" 


(۱) سورة الأنعام› الأية ۳۰ . 
(۲) سورة الأحقاف › الآية £ 3. 


(”) ف الأصل : ويتبين ذلك أن رحلا آقر لغيره› والعبارة محرفة. 
£ ¥ 
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اکلست شسینا. فسیقول السراد: بسلی » فسیرد نفسیه» والسنی بلى أکلست. فسإن 
قسال السراد: نسم فقد صدقه فى نفسيه عبن نفسسه الأكل› ويصير السنی لم 
تسأكل شسيئا . وإذا كانست " نعم ” - إذا وقعست موقعها - ردًا لما قبسلها 
(۲۰۲ ظسنه ) تقسول : ألم أکسرمك ؟ فسيقول : بسلی. إذا ضدقه والىنى بسل 
أكرمتمسنى . فسسإن قلست : نعسم؛ رددت قولسسە› ويصير العسنی نعم لم 
تكرمنى. فهما ضذان . فاعلم ذلك. | 

وقد منع بعض البصريين وقوع " نعم " فى جواب الاستفهام الذى دخل 
عليه النفی» وقسال : إذا أردت نفيه جئت ب " بلی". فإذا قال : آلسست 
صديقك؟ فأردت نفی صداقته فجوابه "۷" أى لست صديقى. ولا تقع " نعم ” 
عنده إلا للتصديق واليدة. وتقع " بلى " فى جواب النفى أو فى جواب ما أصله 
النفی. وقد فسْر ذلك. ۱ 

وقسال الفراء: لا يقولون فى جواب الجحد " نعم " إلا إذا صدقوا 
التكلم فى قولسه؛ [ وإذا لم يصبدقوا المتكلم فى قولسه]" قالوا : لى 
للفسرق بسین العنسیین. وتفسسیر هذا أن التکسلم إذا قال : مسا دخلت السدار» ۱ 
فصسدقه السامع قسال له: نمسم › أى نعسم لم تدخلها › واذا لم یصدقه قال 
له : بسلی › أى بسلی قسد دخلستها. وهسذا مبسنى على الأصول الستی تقسدم 
زکرها. فافهم. ۱ 

ذکر أصل " بلی " وعلل زيادة آلفها 

ذکر بعض النحویین أن أصل " بلى ": " بل " ولذلك كان حقها 
أن تأتى جوابا فى النفی» كما تأتى " بل " فى قوله : ما رايت زیدا . 
بل عمرا. فاذا قال القائل: ألا تکرسنی ؟ فقال المجیب " بلى› فانسا 
يريد بل أكرمك » فحذف الفصل السذی بعد” بل " وزاد على " بل ٠‏ 


(۱) زيادة ضرورية للمعین. 


"راثم ۳۵۱ |, 
بت هي 
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آلفا لیحسسن السسکوت علسیها › ولیعسلم أن الکسلام قسد انقطسع . ولو وقفست 
عسلى (بسل) لانستظر السامع إتميان کسلام آخسر بمسد. " بسل " فإذا ىء بالألف 
للوقسف علسم آنسه لا کسلام بمسد ذلسك. إذ الوقسف لا یکسون الا عسند انقطساع 
الکسلام. ثسم کسثر اسستعمالهم لسلحذف بحسد " بسلی " حستی أتسُوا بلفسظ 
المحسذوف وأثبستوا الألف› وذلسك نحسو قولسك لسن قسال: ألا تدخل السدار؟. 
فتقول : بلی أدخلهاء فبقیت الألف مع إتيانك بالمحذوف. 

وقد أتى اثبات المحىذوف بعد " بلى ” فی القرآن وحذفه والحذف اکثر. 
قسال الله تسبارك وتعسالى: $ اف مِنَ الملتبكة سْرِينَ ج بل إن تَصَبِرُوا 
توا ررکم من شَوِرهِع هنذا ددم رە € قسالفعل المحكذوف 
بعد ” بلی " فى هذا الوضع " يكفيكم " فالعنی بلی يكفيكم إن تصبروا وتتقوا.. 

وقال تمالى: (سألھم خزئنها آلمیانکمتدیه قالوا لى 
فَدَجَاءَنَا نَذيرُ»4 ° فیذا أثبت ما حذف منه بعد " بلى ” 1 

وقال تعالى : $ وَقَالواً أن تمشتا آلثار إل 5 أكامًا 5000 حدم عند 


آله عَهْدًا فلن بمخلف الله هدم أ 5 ترون على لما لا لورت > نس ۱ 
كَسب سک © 

وقسسال تعسسسالى : وان تفه س کان هرز تمر 
تلك ماه وه هو ا ۱ 
مُه فهنا قد خفن فیا بعد 7 بلی " : " تمسسكم النار أكثر من ذلك “ › 
وبلى يدخلها غيرهم. وسنفسر كل حرف فى موضعه إن شاء الله تعالی. 


(۱) سورة آل عمران › الآية ۱۲ 8 . 
(۲) سورة الملك » الآية ۸ - 5. 
(۳) سورة البقرق الآية ۸۰ - 81. 


(4) سورة البقرة » الآية ۱۱۱ - ۰۱۱۲ 
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وقال بعض الكوفميين: " بیلی " أصلها “ بل " لکن زیدت الألف لتدل على 
الإيجساب فسى جواب الاستفهام الداخل على السنفی» وفسى جواب النقى قمبل 
النفی فى الأصلء والألف أحدثت معنی الایجاب لا قبل " بلی " ومن أجل 
زيادة الألىف جازت فميها الإمالة» ومين أجل جواز الامالة فیها جاز أن تكتب 
بالیاء. 

وذکر بعض القراء عن الفراء وغیره من الکوفیین أن الألف فى " بلی " آلف 
تأنیسث دخلت لتأنیث الکلمة ولذلك جاز [ ت ] إمالتها وکتبست بالیاء. 
واستدل على ذلك بدخول التأنييث على الحروف وغیرها فى قوله : مت 
ولات »وربت» وشبهها. وذلك لتأنيث الكلمة. 

ف " بلى " عند الجمیع حرف يدل على العانی ( ۲۰۳ و ) التقدم ذکرها. 
وإنما وقع الاختلاف فى الألف. فمذهب البصریین آن " بلی " بكمالها حرف. 
ومذهب الكوفيين أن الألف زاشدة» على ما ذكرنا من اختلاف مذاهبهم 

وتقديراتهم › فافهم جميع ما ذكرت لك. 
ذكر مواضع بلى فى كتتاب الله والوقف 
عليها والابتداء بها 

اعلم أن " بلى " وقعت فى كتاب الله جل ذكره فى اثنين وعشرين موضعاء 
فى ست عشرة سورة؛ وهی جارية على ما.قدمنا من الأصول لا تخرج عنها. 
وكلها لا يحسن الابتداء بها لأنها جواب لما قبلها؛ هذا مذهب نافع بن أبى 
نعيم وغيره. وبعض النحويين يختار الابتداء بها. ولسنا نرى ذلك لأن الجواب 
متعلق بما هو جواب له › کجواب وشبهه. ۱ 


۷۷ ی 
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فسن ذلسك ثلائسة مواضسم بالسيقرة : الأول : قولسيه : ( مالآ تَملَمُونَء 
لى مسن کش ) الوقىف على " بسلى " حسمن لانهسا جسواب للسنفی فى 
قولهسسىسىم :. ( وَقَا لوأ آن تمستا آنتاز ۹ آکاما دود 4 فالعسسنی بل 
سک ازس تلىك ;قىت اة ت ?يىل بير ˆ 
علسيها. ویسدل عسلی حسین الوقسف على (بسلی) أن ما بعدها مبتدأ وخبر› 
وهو قولسه: " مسن " شسرط فى موضع رفع بالابتداءء و " فأولئك ” 
الخسبرء والفاء جسواب الشسرط. وقد أجساز قوم الابتداء ب 2 " هپ‌نا. 
والوقف عليها أقوى وأحسن لأنها جواب لا قبلها. 
_ والثاني قولسه تعالى : ( إن كُنْثُمْ صَادِقِينَ + بلى من أسْلم وَجْهَهُ لله ) ©. 
والوقف على " بلى " حسن لأنها جواب قولهم: ( ن يَذْحُلَ الْجَنّة إل من كَانَ 
هودا أو تصارى) فالعىنى بلى يدخها غيرهم» ثم حمذف ذلك لدلالىة “ بلی ” 
` عليه. ویدل على حسن الوقتف على " بلى " أن سا بعدها مبتدأ وخبر» وهو 
قوله: ( من سل ) ف ” من " شرط فمى موضع رفع بالابتدا» و " فَلَهُ أجره “ 
ابتداء وخبر فى موضع خبر " من" والفاء جىواب الشرط . ولا يبتدأ بها لأنها 
جواب لما قبلها. 

والثالث : قوله تعالى : ( أَوَلمْ ُزسن قال بَلّى ولكن) ° الوقف على “ بلى” 
حسن لانه جواب الاسستفهام الداخل على النفى فى قوله : ( أولم تؤمن ) 
فالعنی بلئ آمنت. وهو قول أحمد بن جعفر الدیئُوری.ثم يبتدئ ( وَلَكَنْ لِيَطمئنٌ 
قلبی " أى ولکن سألتك ذلك ليطمئن قلبی بالخلّة.وقيل: الوقف الجید على ” 
قلبی " وهو الاختیار › لآن ( بلی ولكن لیطستن قلبی ) كله من قول ابراهسیم 


(1) الأية ۰۸۰ 81 . 
(۲) الأية ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ 
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عليه السلام» ولا یحسن التفریق بين بعض قولسه وبعض. ومن أجاز الوقف هنا 
على " بلی " فانصا يُقدّر إضمار قمول آخمر لقولسه : ( ولكىن لیطسئن قلبی ) العنی 
عنده قال: بلی › قال : ولکسن لیطستن قلبی. وکسلما قدرت على ترك الاضمار 
كان أحسن. 

ومسنهم مسن أجاز الوقسف على ( تؤمسن) ويبستدئ ( قال بلى ) . وذلك 
بعسيد لأن الجسواب متعلق بمسا قسبله» فالأحسن أن تصل الكلام وتقف على 

ومن ذلك موضسعان فى آل عمران : الأول قوله تعالى : وَيَقَولُونَ عَلَّى 
الله الكَذِب ۲۰۳ ظ) وَهُمْ یعون ٠‏ بَلَى مَنْ أَوْفَى )”". الوقف على ” بلى * 
حسن جيد لأنها جواب للنفى فى قولهم : ( لَيْسَ عَلَيْنا فى الأَمَيْينَ سَبِيلٌ ) 
فالىنى بلى عليكم فيهم السبيل. ويدل على حسن الوقف على " بلى " أن ما 
. بعدها ابتداء وخبرء وهو قوله : (مَنْ أؤفى بِعَهّدِه ف " من " شترط فی-موضع ٠‏ 
رفع بالابتداء» و ( فان الله يُحِبِ الْمُتقِينَ الخبر› والفاء جواب الشرط. . 

والثانی: قولسه: ( آلآف من الْملایِکة مُدْرَلِينَ ی إن تَصيرُوا وَتَتُفُوا › © 
الوقف على " بلى " حسن. وهو قول نافع › لأنها جواب الاستفهام الداخل 
على النفی فى قوله: ( ألن یکفیکم أن يُِدُكُمْ ) فالمعنى بلی یکفیکم أن يمدكم 
بخمسة آلاف ۰ ثم حذف ذلك لدلالة " بلی " وما بعده عليه .ویدل على حسن 
الوقف على " بلی " أن بعدها " إِنْ ” التی للشرط› وهی مما يبتدأ بها لأنها وما 
بعدها کالابتداء والخبر. 

ولو قال قائل فى جميع ما ذكرنا من " بلی " وما نذكره : لا يبتدأ 
بهالأنها جواب لا قبلهاء ولا يوقف علیها لأن ما بعدها من الکلام فى . 


(1) الآية ۷۰ ۷۱۰ . 


(۲) الاية ۱۲۵-۱۲ . 
۷۹ 
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أكسثر الواضسع تفسسیر لسلم‌حذوف ؛ لکسان قصولا . له وجسه حسن. ألا تسری أن 
قولسه : "یمددکسیم" وما بعسمده تفسسير لسلمحذوف بعسد " پسلی ” . وهسذا 
الأصسل لا یصسح" فسى کسل الواضع ؛ قحد يكسون مسا بعسده تفسسيرا 
لسلمحذوف بعدهسا: وقسد لا يكىسون › فلذلسك اخترنسا الوقسف علسیها فسی 
الواضسم الذکسورة. فمسنع الابستداء ب " بسلی " هسو الاختسیار. والوقف علسیها 
فيه اختلاف› ووصلها بسا قبلها وما بعدها ليس بالبعيد فى الجواز لا 
ذكرت لك› فافهم. 

ومن ذلك حرف فى الأنعام › وهو قوله تعالى: ( أَلَيْسَ هَذا بِالْحَقّ قَالوا لى 
وربا )° الوقىف على " بلى " لا يحسن لأن القسم يتصل بهاء وهی والقسم 
جواب للاستفهام الداخل على النفى فى قوله تعالى: ( أليس هذا بالحق). وم 
محذوف والتقدیر قالوا © : بلی هذا الحق وربنا. فالابتداء بها لا يجسن لأنها 
جواب لا قبلها. ۱ ۱ 

ومن ذلك موضع فى الأعراف : قوله: ( لس بربکم قالوا بلی ضهذنا ٩)‏ 
الوقىف على " بسلی" حسن جید لأنها جواب للاستفهام الداخل على النفى 
` قېلھا› و( هو) قوله : ( آلست بربکم) والعنی بلی آنت ربنا . ثم حذف ذلك 
لدلالة " بلی " علیه. 

وقسال قوم : الوقسف عسلی " شسهدنا " على معسنی بسلی شسهدنا أنتك 
ربنا. وهمذا بعسيد لأن " أنْ " ابستداءً لا ناصسب لهساء وهی متعلقة “بشهدنا 
أو ب ” آشسهدهم" وایضا فسإن اکسثر الفسرین على أن هذا الضمير فى ¦ 


(1) اق الأصل : لا يصحب › وأعتقد أنه تحريف . 


() الآية ۳۰ ٠.‏ 
(۲) ف الأصل : ثم نوف لتقدیر قالوا. ولعل الصواب ما آثبته» وان كان ذلك غير ما 
اعتاده ق التعبیر عن هذا الحذف.. 


(4) الآية ۱۷۳ . 
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"شسهدنا " هسو ضمير اللائکسة لا ضسمير بسنی آدم. فالاب‌تداء ب " شسهدنا" 
حسسن لأن الضسمیر لغسير الأول . ومسن جعسل الضمير فى " شهدنا " لبسنی 
آدم - وهسو مسروی عن ابسن عباس - فسالوقف على قوله: ( الْمْبْطِلُونَ ) 
لأن ( أن تقولسوا ) مستعلق بس “ شسهدنا " لأن المعسنى شسهد بعضسنا عسلی 
بسض کسراهة أن تقولسوا . وهسذا التفسسیر إنمسا یستمکن على قسراءة من قسرأ 
"يقولسوا .. أو یقولسوا " بالسياء . فأمسا من قسرأها بالتاء فالأحسن أن تکسون 
"شسهدنا " للملائكة » فیستمکن الوقسف على " بسلی " مع القسراءة بالستاه 
أكثر مما یتمکن مع القراءة بالیاء » فاعلم ذلك. 

والوقسف على " بسلی " صسحیح حسسن على قول مجاهد والضحاك 
والسسدی. لأنهسم یذهسبون إلى أن العستی قال بنو آدم : بسلی شهدناء ثم 
اسستأنف فقسال الله لسلملائکة: اشسهدوا ۰ فقالوا ( ۲۰4 و ) شسهدنا » فغ 
"شسهدنا " من قول اللائکة على هذا التأویل » و " بلی " من قول بنى 
آدمء فالواجب أن يتم الکلام على ” بلى ".00 

وقد قال أبو مالك إن " شهدنا " مىن قول الله إخبارا عن نفسه جل ذكره . 
وهذا كله إنما يك.ون على قراءة مىن قىرا بالتاء فى ( أن تقولوا .. أو تقولوا ) فأما 
من قرأ بالياء ف ( بلی شهدنا ) من قول بنی ادم »كله متصل ؛ فافهم ذلك. ۱ 

ولا يجوز الابتداء ب " بلی " ولا ب " قالوا ” » لأنه كله جواب لما قبلةء 
كالخبر فى الابتداء» وکالجواب من الشرط › وکالنعت من النعوت› وک‌العطف 
من العطوف» فى أشباه لذلك. 

ومن ذلك موضعان فى النحل: الأول: قوله : رما کا شل ين شوه بُلَى 
إن الله ۷" الوقف على " بلی " حسن جيد بالغ - وهو قول نافع - لأنها ‏ 
جواب للنفي الذی قبلها. وهو قولهم: ( ما كنا نعمل من سوء ) فالعنی عملتم 


(1) الأية 38 . ˆ ` 
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السوء. ويدل عسلى حسن الوقف على " بلی" إن . بعدها " ان " الکسورةت وصی 
مسا یکسر فى الابتداء . ولو تعلقت بسا قبلهاء ولم يكن قولا ولا قسماء لقتحت. 
فکسرها یسدل على أنهسا للابستداء بها. قوف ان متا جلها مى 
للابتداء. ولا يحسن الابتداء ب " بلی " لانها جواب لا قبلها. 

وقد قمال الأخفش وأبو حساتم وأحمد بن جعفر إن الوقف على " سوه " ويبتداً 
ب بلى ˆ . ولیس هو الاختیار عند القراء .والاختيار الوقف على ” بلی " على 
مذهب نافع للحجة التی ذکرنا. 

والثانی : قولسه تعالى : ( لا يَبسَثٌُ الله من یوت بَلَى وعدا عليه حَقا © 
الوقف على " بىلى يجوز - وهو قول نافع وغیره - لأنها جواب للنفی الذی 
قبلها › وهو قولسه : ( لا يبعىث الله من یمنوت ) فالعنی بلی يبعثهم اللّه» شم 
حذف لدلالة “ بلی " عليه . والاختیار على أن یقف على " حقا " لأن “ وعدا“ 
مصدر مؤكد لما قىبلە› وهو ایجاب نفیهم ولا یحسن التفریق بين التأکید 
والمؤكد. ۱ 

ولا يحسن الابتداء ب " بلی" لأنها جواب لما قبلها .وقد أجازه الأخفش 
وأبو حاتم وأحمد بن جعفر. ۲ ۱ 

ومن ذلك موضع فى سبا: وهو قوله : ( لا تأتيئا السّاعة قل بًلَى ورنی/ 
الوقف على " بلى “ سروی عن نافع؛ وهو عند غيره لا يجوز لأن الضمر" بعد 
* بلى " قداظهر وهو " یک" ولأن القسم متصل ب “ بلى " فالوقف الجيد 
“ لتأتينكم ” »وهو قول الأخفش. ˆ 


(1) الآية 38. 
(۲) الآية 3 . 
(۲) فى الأصل: لأن الضمير بعد بلی الضمر بعد بلى› والواضح أنه كان يريد أن يضرب 
على العبارة الأول فنسی. وعلى هذا الأساس اعتمدت ل تغيير كلمة ( الضمير ) 
إلى" الضمر " فى بعض المواضع الآنية › ويريد با احلوف أو المقدر. 
۸۲ 9 
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` ولا يحسن الوقف على " وربسى " لأن " لتأتیسنکم " من جسواب( لا تأتیسنا 
الساعة ) ولأن اللام جواب القسم؛ فذلك ممتنع من وجهین . 

ولا يحسن الابتداء ب " بلی " لأنها جواب للنفی الذی قبلها » وهو قوله: 
( لا تأتینا الساعة ). 

وقد آجاز قوم الابتداء بالقول إذا كسان قبل " بلی " فى كل موضع › لأن 
القول مستأنف › وذلك نحو : ( قل بلی وربی ) و( قالوا بلی وربنا ) و ( قالوا 
بلی شهدنا ) وشبه ذلك. وهو مذهب حسن. والذی تقدم ذکره من الوقف علیها 
أو على ما بعدها أَشْبَه لأنها مع القول جواب لما قبلهاء وکل - إن شاء الله - 
صواب. وهذا الذى ذکرنا من الوقف على " لتأتينكم " إنما هو على قراءة "عَالِمْ” 
بالرفع» وأما من خفضه فلا يحسن الوقف دونه. 

ومن ذلك موضع فى یس: قوله تعالى : ( بقار عَلَى أن يَخَْقَ یثلهم بَلَى 
.. وَهُوَ الْخَلاقٌ الْمَلِيمُ )"° الوقف على ° بلى " حسن جيد بالغ = وهو قول نافع 
ومحمد بسن عيسى - لأنها جواب الاستفهام الداخل على النفى قبلها ر 304 
- ظ › وهو قوله تعالى : ( أوَلَيْسَ الذى خَلَّقَ السّمّوات ) والمعنى بلى يقدر على 
ذلك. ويدل على حسن الوقف عليها أن ما بعدها مبتدأ وخبرء وهو قوله : 
(وهو الخلاق ). 

ولا يحسن الابتداء ب ” بلى " لأنها جواب ما قبلها. وقد أجازه أبو 
حاتم »وهو ضعيف. 

ومن ذلك موضعان فى الزمر : الأول : قوله تعالى: ( فَأكونَ بن الْمُحْسِنِينَ 
٠‏ لى قذ جاءَئْك آياتى ) ° الوقف على " بلى " لا يجوز لأن الفعل المضمر 
بعدها قد ظهرء فهى وما بعدها جواب للجملة التى فيها " لو” فى قوله : لو 


)۱ الآية ۸۱ 
)2( الآية مه - 59 . 
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أن الله مدانیی )° والعنی بلی هداك . وقام قولسه : ( قىد جاءتك ایاتی ) مقام 
"شداك" لأن اتیان الآيات هدى لمن ھىداه الله. وجباز أن تقع * بلی “ جوابا ل 
"لو" وما بعدها لأنه غير واجىب › فصار کالنفی الذی هو غير واجب والتمام (ين 
انکافرین.٩‏ وقد يجوز أن تون " بىلى “ جوابا للنفی فى قولسه: وإنْ كنت 
لین الساخرین* لأن " إِنْ “ عند الکوفیین بمعنى " ما " › واللام بمعنى ” الا" 
والتقدیر وما كنت إلا من الساخرین فیکون التقدیر بلی كنت من الساخرین 
فتقف على " بلی " فى هذا التقدیر وتبتدی ب ( قد جاءتك آیاتی ) على طريق 
التقرير والتوبسیخ. ولا يحسن الابتداء ب " بلی " لأنها جواب لا قبلها على 
القولين جميعا. والقول الأول آقوی فى نفسی من أجىل تمکن المعنى» والثانى 
آقوی من أجل النفی الذی قبلها فتکون جارية على أصولها التقدمة. ا 

والثاني : قوله  :‏ لقاء یم هذا قَالوا بًلى وَلكِنْ حت كَلمَةٌ العذاب 04 
الوقف على " بلى " حسن لأنها جواب الاستفهام الداخل على النفی قبلهاء 
وهو قول الحزنة: ( ألم یَأیکم سل مِنْكُمْ ) والقنێ-قالوا : بلى أتتناالرسل. 
وهو قول نافع وغیره. 

وقيل: الوقف الجيد على قوله : ( عَلَى الكافِرينَ ) لأن " بلى " وما بعدها 
قول الكفارء ولا يفرق بين بعض القول وبعض. ومن جعل ( ولكن حقت ) من 
قول اللائكة حسن له الوقف على " بلى ” . ولا يحسن الابتداء ب ” بلى ” 
لأنها جواب لما قبلها. 


(۱) سورة الزمر › الآية ۰۷ . 
(۲) يريد تام الكلام عندها . فيكون الوقف التام عليها . 
(۳) الأية 5ه . 
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وسن ذلك موضع فسی " غافسر " : ومسو قولسه تعسالى : ( رسلکم بالبيسئات 
قالوا بُلمى 6 الوقيف على. " بسلى. " حسين بسالغ لأنهسا جمواب الاستفهام الداخل 
عملی المنفى قبسلهاء وهو قول الخسرّئة: " أَوَلمْ تك تأتيكم سکم بالات ) 
فالمىنى قىالوا : بىلى اتتىنا رسلنا بالبينات. ثم حذف ذلك لدلالة " بلى " عليه. 
ويسدل عسلى حسسن الوقمف عسلى " بلى ” أن ما بعدها قول مستأنف من خزنة 
النار› وهو قوله : (قَادْعُوا) ولا يحسن الابتداء بها لأنها جواب لما قبلها. 

ومن ذلك موضع فى * الزخرف " : وهو قوله " ( سِرَهُم وَنْجْوَاهُمْ بى“ 
الوقف على " بلى " حسن جيد بالغ لانه جواب قوله : ( لآ نُسْمَعْ سِرْهُمْ 
وَنْجوَاهُمْ ) فالمعنى بلی نسمع ذلك. ويدل على حسن الوقف على ” بلى " أن ما 
بعدها مبتدأ › وهو قولسه : ( ورسآنا لدَيْهَمْ) فس " رسلنا” مبتدأء و " لديهم 
يكتبون * الخبر. والاختمیار الوقىف على " یکتبون " لأن ( ورسلنا اقا 
معطوفة على جملة. 

` ومن ذلك موضعان فى " الأحقاف ” ; الأول قوله تعالی: ( یقایر 05 

يُحيى الْمَؤتى بَلَى اه 4 الوقىف على " بلى " حسن جيد بالغ - وهو قول 

` لأنه. جسواب للاسستفھام الداخل على النفى قبلهاء وهو قوله تعالى : 
او تم یروا آن الله اذى خَلَقَ السَمَوَاتِ ) والمسنى بلی يقدر على ذلك . ويدل 
على حسن الوقف على " ببلی " أن بعدها " إن اکر وهی هما يكس فی 
الابتداء. ولا یحسن الابتداء ب " بلی " لأنها جواب نا قبلها. 

( 05 و ) والثانى : قولسه : ( اليس ها بالحق قالوا بَلَى وَرَبُْنًا ۲6 الوقف 
على " بلى " لا يحسن لأن القسم مرتبط ب " بلى” کالذی فى “الأنعام” . 


. ۰۰ الآية‎ )١( 
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البالغ على " وربسفا * - وهو قول نافع . ويبتدأ بالقول مستأنفا . و "بلی" هنا 
جواب الاستفهام الداخل على النفى قبلها› وهو قوله: ( أليس هذا بالحق ) وقد 
ذکرنا قول من رأى الابتداء بالقول إذا كان قبل " بلی " فهذا منه. 

ومن ذلك موضع فى " الحديد " : قوله تعالى: ( ألَمْ نكن مِمْكُمْ قالوا بَلَى 
وک" الوقف على " بلى “ حسن- وهو قول نافع = لأنها جواب 
الاستفهام الداخل على النفى قبلهاء وهو قوله : ( ألم نكن معكم ) فالىنى 
قالوا بلى كنتم معنا. ثم حذف لدلالة " بلى " عليه . 

وقيل : الوقف التام [ على ]ر يالله الْغَرورُ) لأن ” بلى " وما بعدها قول 
المؤمنين للمنافقين › ولا یفرق بين بعض القول وبعض . وقد مضى له نظائر فيما 

وفيه قول الث› وهو الابتداء ب " قالوا " لأن القول مستأنف : وقد تقدم 
أيضا ذكر هذا. وفيه بُمد لأن " قالوا ” وما بعدها جواب لا قبل ذلك . 

ومن ذلك موضع فى " التغابن " : وهو قوله : له تاش ی 
ری لَكُبْمَكُنّ ° الوقف على " بلی " لا يحسن لأن الضمر بعد [ ها ] قد ظهر 
فلا يحسن الوقوف دونهء وهو قوله: " لتبعثن " فهو كله من جواب ( أن لن 
یبسئوا ) ولا یحسن الوقف على " وربى ‏ لأن " لتبسئن " من جواب ( أن لن 
يبعثوا ) ولأن اللام جواب القسم. وقد روی عن نافع الوقف على " وربى ˆ. 
ولیس بجيّد لا ذکرنا. و ” بلی " جواب النفی فى قوله : ( أن لن يبعثوا ). 

والابتداء ب ” بلی * جائز على مذهب من أجاز الابتداء بالقول» وان كان 
جوابا إذ القول مستانف. وديس هو بالاختیار عندی لأنه - وان كان مستانفا . 
- فلا يخرج من أن يكون جوابا للنفی الذی قبله› والجواب مرتبط بسا هو 


(1) الاية ۱ . 


(۲) الأية ۷ . 
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جواب له. وقد تقدم نير هذه الآية. وهو قوله: ( قل بلی وربی لتأتینکم ) فى 
سبا. والوقف الحسن ( يما عَلِمْتُمْ ) والتمام ( على الله یُسیز ) ويبعد الوقف على 
" لتبعئن " لأن ما بعده معطوف علیه. 

وسن ذلك موضم فى “ اللك " وهو قوله : أَلَمْ يَأيكُم تذِيرٌ + قالوا بْلَى قذ 
جاءنا نذِيرُ )° الوقف على " بلی " لا يحسن لأن الضمر بعده قد ظهر فهو 
كله جواب لا قبلهء وأیضا فان ( بلی قد جاء‌نا نذير ) من قول الکفار کله» ولا 
یفرق بين [ قول ] بعض الکفار وبسض. فالوقف الحسن على " نذير " وأتم منه 

ویجوز الابتداء ب " قالوا ” على مذهب من أجاز ذلك . وقد تقدم ذکره. 

وقد آجاز قوم الوقف على " بلی " . وهو عندی بعید لا ذکرت لك. 

وسن ذلك موضم فسی " القسيامة ” : وهو قوله تعالى : أن لسن 
. لجع عقافه ٠‏ بلسی قَايرينَ على )°° الوقتفت-فنلی " بسلی-۷۳*بحسن 
لان " قسادرین " حسال مسن الفساعل المحسذوف بعد * بسلی بل نجمعها 
` قسادرین عسلی أن نسوی بنانه " ف "بسنانه" الستام الحسن لأن " على " وما 
بده متصسل ب" قسادرين”» و " قادرين” حال من الضمير 
المحذوف» والمضمر متصسل بس " بسلى " »وکلاهب | جواب السنفى الذى 
تقدم »وهو قوله ( أن لسن نجمع عظامه ) فالكلام مرتسبط بعضه ببعض. 
والتمام ( أن وی ائه ). ولا يحسن الابتداء ب ” بلى “ لأنها جواب 
لما قبلها. وقد روى ( 705 ظ) عن نافع الوقف على ” بلى ” › وهو 
قول أبى حاتم » وليس بقوى لما ذكرنا من الحال. 
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ومسن ذلك موضیع فمى " الانشقاق " : ومبو قولمه تعالى : ( أن لن يحور . 
ّى ان رَبهُ )"° الوقف على " بلی " حسن جيد بالغ لأنها جواب للنفی قبلها؛ 
وهو قولمه : ( أن لن يضور ) أى لن يرجم بعد موتته» فالعنی بلی یحور أى 
يسرجع إلى الآخسرة. ويسدل عملی حسسن الوقمف عسلی. " بسلى " أن بعدضا " إِنَّ " 
الکسورة» وصبی ممما پبتداً بهساء وتکسر فسی الابتداء . وقد مضی له نظائر. ولا 
یحسن الابتداء ب ” بلی " لأنها جواب ا قبلها. 

فافهم جمیع ما رسمت لك فى " بلی " . 

ولك فى جمیع ذلك أن لا تقف على " بلی " وتصلها بسا قبلها وما بعدهاء 
وتُمَديها إلى تسام آخر بعدهاء لكن الاختیار ما ذکرته» فقس على ذلك تُصِب إن 
شاء الله. 


. 15 › 14 الأيتان‎ )١( 
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( نعم ) 
فأما " نعم " فلم تقىم فى القرآن الا فى أربعسة مواضع › الوقف علیها حسن 


جيد. 
وهی حرفان فى " الأعراف " : قوله تعالى : ( فهّل وَجَدْتُم ما وَعَدَ ربكم 
8 م و 0 ۰ ۰ 2 
حقا قالوا نُعَمْ ) "۲ وقولسه : ( إن كنا نحن القالبین + قال عَم ) ° ومثله فى 
“الشعراء  “‏ والسرابع فى " الصافات “ : (قسل نم ) " وکلها جواب 
للاستفهام الذی قبلها وتصدیق له. 
والوقف عليها فسى الأولى مسن ” الأعراف " حسن مختار لأنه لا خطاب 
بعدهاء والكلام تام عليها غير متصل بما بعده. 
۱ والثلاثة. الباقية يحسن وصلها بىا بعدها وترك الوقف عليهاء لأن بعدها 
خطاب متصل بها وبما قبلها. ألا تری أن بعدها فى الثانى من " الاعراف ” 
وفسی " الشعراء ": " وأنكم” :وعدا فى الصكافات :۰( وَأنْتُمْ دازون : ابتداء ˆ` 
وضبر فسى. موضع الحسال مسن المضمر الىذى فسى الفعل المحذوف بعد ” تعسم 9 
` والستقدیر نعم تبعثون وأنتم داضرون أى صاغرون › أى تبعثون فى هذه الحال› 
فوضلها بسا بعدها أحسن. وسثله الثانی فى " الأعراف " و " الشعراء ". فهذه 
الثلائة الوقف علیها ووصلها بما بعدها جائزان حسئان. 
والأول من " الأعراف " الوقف عليه أحسن إذ لا خطاب بعده. فافهمه. 
وللجواب ب " نعم " و “ لا ” حكم لم يتقدم أصلهء نذکره ها هنا لیتم به 
الفائدة ویکمل به الکتاب. ۱ 
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ذکر الجواپ ب " نعم "و " لا " وحکمهما 

- اعلم أن " نعم " و "۱۷" حرفان وضعا للجواب. فب " نعم " جدة وتصديق لما 
قبلها » وقد تقدم ذکر ذلك. و " لا " نفی لا قبلها ورد له. 

ولغة أشياخ قریش فى " ئعم “ کسر العین. وبذلك قرأ الکسائی» وهی لغة 
کنانة آیضا. وروی عن عمر رضى الله عسنه قال : لا تقولوا : نم وقولوا : 
نیم يريد أن " ئعَم " بالفتم اسم للمال»”" و " تیم بالکسر هو الجواب. ففرق 
بالحرکتین بين معنیین. وروی عنه أنه سمع رجلا يقول : ئعٌم› بالفتخ فقال: 
عم ا مال› ولکن نَهِمْ. وهما لغتان مشهورتان. 

فإذا قیل: أزيد فى الدار ؟ فجوابه " نعم ” ۰ إن كان فيها » و " لا ” إن 
لم يكن فیها . واذا قال : أزيد فى الدار أو عمرو ؟ وأتی ب " أو “ › فالجواب 
" نعم " إن كان أحدهما فيها أو "۷ " إن لم يكن واحد منهما فيهاء لأن العنی ‏ 
فتی السؤال أأحد هذين فى الدارء لأن ” أؤ " إذا أتت بعد الاستتفهام فإنما سا" 
بها عن أحمد الاسمين مبهماء فكأن السائل إذا أتى ب * أو ” مع الاستفهام فإنما 
أشكل عليه ( 06 0 و ) فلم يدر : هل في تسد ا :یوب نعم " أو 
00500 

ولو جئست ب”أم” فى موضيع ”أو” فقلست : أزيد فى السدار ام 
د ا غ ¦ 
قند عام أن أحدهما فى السدار ولم يدر عينهء فالجواب : زيد › أو 
عمرو: أيهمسا فى الدار أتىى بلفظه . ولا يحسن هنا ”نىم “ أو لا 7 
لأن " آم “ مع الألف ك " آی" " ف إذا قال : أزيد فى الدار ام عمروء 
فالعنى أيهما فى الدار› لم يجاوب ب ”نعم ”ولاب ”لا ”وا 
يجاوب [ إلا] باسم من هو فى الدار› لأنه لم يسال ب “ ام " إلا وقد 
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ثبست عسنده أن أحدهمسا فصی السدار. فس " أو " تدل على أحد الاسمسين 
مسبهما و " آم " تقتضسی الایضسام فسی ذلسك السبهم. وتقسول على هسذا 
الأصسل : أزيسد آفضل أم عمسرو ؟ وکانسه قد صح عندك [ أن ] فى أحدهما 
فضسلا ولم تسدر بمسن هسوء فكسأنك قلست : أيهمسا افضسل ؟ فسالجواب پاسسم 
الفاضسل مسنهما. ولو جئست ب " أو ” فسى هسذا لم یجسز حستى تسأتی باسم 
ثالث معهمه”) يقع فى التفاضلء فىتقول› أزيد أفضل أو عمرو آم خالد؟ 
کانك قلت : أحد هذين أفضل ام خالد؟ والجواب فى هذا: أحدهماء 
إن كان أحد الأولين أفضل ؛ أو خالد» إن كان هو افضل. ولو لم تات 
ب ” خالد " لم يحسن لأنسه يصير الىنى أحد هم ذین أفضل.وهذا 
كلام [نساقص] لأن " أفمل ”لا ينفرد. و" أو" مع”هل” بمسنزلة 
"ام " لا فرق بینهما › بخلاف کونهما مع الألف. . ۱ 

ولهذا الباب أحكام وأصول يطول شرحها؛ ويكثر تصرّفهاء وفیما آشرت 
إليك منه كفاية› إذا تدبرته وأمعنت النظر فیه» فهو باب غريب لطیف س 
فافیمه تیب الصواب إن شاء الله. 


‌ 


ىم 
لله الحمسد › وعسلی نبسیه. الصسلاة والسسلام »وسائر النبسیین › آمسین» فى 
منتصف ربيع الأول من شهور سنة سبعین بعد الألف من الهجرة النبوية. 


)2( فى الأصل : معه لم » تحريف . 
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محتويات الکتاب 

کتاب الوقف على كلا وبلی فى القرآن 
كلمة 
دراسة : 

المؤلف 

المصنفات 

الرسالة 

منهج المؤلف 

التحقيق 
الجزء الأول : الوقف على كلا . 
الجزء الثانى : الوقف على بلى 
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